ESCOLA UNIVERSITARIA CATOLICA DE CABO VERDE

TEOLOGIA POLITICA DA FE,
HUMANISMO CRISTAO E
CIENCIAS RELIGIOSAS

Atas do 1l Simpésio Internacional/2024

SERN ESCOLA

77T\ B\ UNIUERSITARIA UNMEISIDIADIS
(L=} eaTdLICA CATOLICA

% 7/ CABO UVERDE DE PERNAMBUCO




ESCOLA UNIVERSITARIA CATOLICA DE CABO VERDE

TEOLOGIA POLITICA DA FE,
HUMANISMO CRISTAO E
CIENCIAS RELIGIOSAS

Atas do Il Simpésio Internacional/2024

EDICOES |/~

RECIFE
2025



UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO — UNICAP

Reitor — Prof. Dr. Pedro Rubens Ferreira Oliveira S.J.

Vice-Reitor — Prof. Dr.Delmar Aradjo Cardoso, S.J.

Pré-reitor Administrativo — Prad — Prof. Dr. Pe. Carlos Fritzen, S.J.

Pro-reitor de Graduagdo — Prograd — Prof. Dr. Degislando Nobrega de Lima

Pro-reitora de Pesquisa e Pés-graduagdo — Propesp — Profa. Dra. Valdenice José Raimundo
Diretor do Instituto Humanitas e Editor Chefe das Edigdes Humanitas — Prof. Dr. Lucio Flavio Ribeiro Cirne SJ
Editores

Carlos Alberto Pinheiro Vieira

Danilo Vaz-Curado R M Costa

José Maria da Silva Filho

Lucio Flavio Ribeiro Cirne SJ

CONSELHO EDITORIAL DA EDICOES HUMANITAS
Membros Internos

Profa. Dra. Carla Patricia Pacheco Teixeira

Prof. Dr. Carlos Alberto Jahn, SJ.

Prof. Dr. Danilo Vaz-Curado Ribeiro de Menezes Costa
Prof. Dr. Degislando Nébrega de Lima

Prof. Dr. Delmar Araujo Cardoso, S.J.

Prof. Dr. Drance Elias da Silva

Profa. Dra. Flavia Tavares da Costa Ramos

Profa. Dra. Isabela Barbosa R. Barros

Prof. Dr. José Afonso Chaves

Prof. Dr. José Marcos G. de Luna

Profa. Dra. Maria do Rosério Silva

Profa. Dra. Rita Maria Gomes

Prof. Dr. Sérgio Sezino Douets Vasconcelos

Profa. Dra. Valdenice José Raimundo

Membros Externos

Prof Dr. Agemir Bavaresco — PUCRS (Brasil)

Prof. Dr. Carlos André Silva de Moura — Universidade de Pernambuco (Brasil)
Prof Dr. Daniel Leonard Everett — Bentley University (EUA)

Prof. Dr. Elton Vitoriano Ribeiro — FAJE (Brasil)

Prof. Dr. José Pinheiro Pertille — UFRGS (Brasil)

Prof. Dr. Erico Andrade Marques de Oliveira — UFPE (Brasil)

Prof. Dr. Betto Leite da Silva — UFPB (Brasil)

Profa. Dra. Maria Cecilia Abdo Ferez — UBA (Argentina)

Prof. Dr. Miguel Angel Rossi — Instituto Gino Germani (Argentina)
Prof. Dr. Georg Sans — Hochschule fiir Philosohie (Alemanha)

Secretdrio Executivo: José Maria da Silva Filho
Diagramadora e capa: Lilian Maria de Oliveira
Texto revisado pela EU Catdlica

S612a  Simpdsio Internacional da Escola Universitéria Catdlica de Cabo
Verde (2.:2024 : Praia, Mindelo)

Anais [eletrénicos do] Il Simpdsio Internacional da Escola
Universitaria de Cabo Verde, Teologia politica da fé, humanismo
cristdo e ciéncias religiosas, 23 a 25 de outubro de 2024 [recurso
eletrénico] / coordenador Lourengo Gomes. - Recife :
Humanitas, 2025.

301p.

ISBN 978-65-01-71158-4 (E-Book)
1. Teologia - Congressos. 2. Humanismo - Congressos.
3. Dignidade - Congressos. 4. Religido e politica - Congressos.
1. Gomes, Lourengo, org. II. Titulo.
DU 2
Luciana Vidal - CRB 4/1338

Este livro foi submetido a avaliagdo do Conselho Editorial de Edigdes Humanitas.
Todos os direitos reservados.

E proibida a reprodugdo deste livro, ou de seus capitulos, para fins comerciais. A referéncia as ideias e trechos deste livro devera ser necessariamente feita com
atribuicdo de créditos aos autores e a Edi¢Ges Humanitas.

Esta obra ou os seus artigos expressam o ponto de vista dos autores e ndo a posi¢do oficial
da Edigdes Humanitas da Universidade Catdlica de Pernambuco



s iNDICE

NOTA DE ABERTURA

Pe. José Eduardo Furtado Afonso

INTRODUCAO

Pe. Paulo Vaz e Prof. Lourengo Gomes

PRIMEIRA PARTE
ALOCUCOES NA SESSAO DE ABERTURA E CONFERENCIA INAUGURAL
1 Alocucao do Diretor da EU Catdlica

Pe. José Eduardo Furtado Afonso

2 Alocucdo de Sua Reverendissima o Bispo D. Arlindo Cardeal
Gomes Furtado

Grao Chanceler da EU Catdlica

3 Alocucdo de Sua Exceléncia o Presidente da Républica de Cabo Verde

Dr. José Maria Neves

4 Conferéncia Inaugural: Teologia politica da fé, subsidiariedade social e
desenvolvimento humano integral
Jodo Manuel Duque (UCP/CITER)

SEGUNDA PARTE

PAINEL I

A POLITICA E OS VALORES CRISTAOS BASEADOS NA
IDEIADO BEM COMUM

1 Harmonizando Valores Cristdos e Politica: Uma Abordagem para
o Bem Comum

Filomena Delgado (Professora do Ensino Secundario — aposentada)

10

17

23

26

32

63



2 Estratégias para Redistribui¢do Justa de Recursos: Um Olhar Cristao

sobre Politicas Econémicas
Avelino Bonifdcio Lopes (Economista e antigo Ministro da Economia e

Competitividade em Cabo Verde) 92

3 Evangelho e Etica Politica Centrados nas Pessoas

Aquiles Almada (Professor Universitario) 103

4 A Politica e Valores para a Concretizacdo de Ideais Fundamentais

Coletivos: Reflexdes Pertinentes sobre a Missao Crista na Sociedade
Pe. José Marcos Gomes de Luna (Professor da Universidade Catdlica de

Pernambuco-Brasil) 131

PAINEL 11
A PERSPETIVA CRISTA DA JUSTA REDISTRIBUICAO DE
RECURSOS DE UMA NACAO COLOCADOS AO SERVICO DO POVO

1 Etica Crista na economia: construindo uma sociedade mais justa
Jodo César das Neves (Professor Catedratico da Universidade Catdlica

Portuguesa) 159

2 Responsabilidade Social das Empresas a Luz do Evangelho

Afonso José Zego (Professor Universitario, Gestor e Consultor) 187

3. Politicas Econémicas e Dever do Estado Face a Dignidade do Trabalho
Eunisia Neves (Gestora, Bancéria e Docente Universitaria) 234

PAINEL 111
O EVANGELHO DO TRABALHO ASSENTE NA BUSCA DA
DIGNIDADE HUMANA E EM ENSINAMENTOS DE JESUS

1 Justica e Perdao
Pedro Vaz Patto (Presidente da Comissdo Nacional de Justica e

Paz - Portugal) 248

2 O Papel da Orac¢do na Tomada de Decisdes: Lic6es do Pai Nosso
Fr. Moisés Semedo (Formador e Confessor na Provincia Portuguesa da

Ordem Franciscana) 264



TERCEIRA PARTE

CONFERENCIA DE ENCERRAMENTO E CONSIDERAQGES FINAIS

1 Conferéncia de encerramento: Maria, Modelo de Disponibilidade e

Servico a Humanidade

Filomena Gongalves (Ministra da Saide em Cabo Verde) 283
2 Consideracdes Finais 292



(...) Na vida, existe a necessidade de acolher o outro, independentemente das
suas crengas, e reconhecer que a espiritualidade ndo deve ser um elemento
isolado, mas sim algo que penetra nas relacées humanas e no quotidiano (...)
Mendonca, José. Tolentino. (2019)



NOTA DE ABERTURA

O Il Simpdsio Internacional da Escola Universitdria Catdlica de Cabo
Verde (EU Catdlica), sob o titulo “Teologia Politica da Fé, Humanismo
Cristao e Ciéncias Religiosas”, teve como propdsito genérico analisar
aprofundadamente os fundamentos religiosos Marianos com reflexdes
sobre a teologia politica da fé, na sua relacdo intrinseca com o servico
dirigido a coletividade e a promo¢ao do bem comum.

Foi um momento de jubilo na sessao de abertura que incentivou os par-
ticipantes a uma reflexdo profunda e transversal com base nos discur-
sos e nos debates seguintes em torno de todos os temas reunidos em
trés painéis.

Com base na missdo expressa no seu Projeto Académico, a EU Catdli-
ca configura-se como uma instituicdo de ensino superior endégeno, no
quadro da missdo evangelizadora e da formagao integral do Homem,
confiada as Igrejas particulares de Cabo Verde. Fundamenta os seus
propdsitos maiores nos principios teoldgico-eclesiais, nos normativos
candnicos e nas diretivas da Congregacdo para a Educacao Catdlica.
Desta forma, a EU Catdlica na sua acdo educativa e através de even-
tos como o simpdsio referido, promove a procura continua do conhe-
cimento e da verdade. Direciona as atividades de investigacdo, ensino
e extensdo, para o crescimento da comunidade eclesial e o desenvol-
vimento harmonioso da sociedade cabo-verdiana. Esses principios en-

contram expressao nos valores que orientam a instituicao, consolidan-



do sua identidade como uma comunidade académica de exceléncia,
marcada pela presenca ativa e inovadora na abordagem dos problemas
sociais e pela mobiliza¢do do conhecimento para a sua solug¢ao. Tudo
isso é realizado em conformidade com os principios do humanismo
cristao e da doutrina social da Igreja Catdlica, bem como dos preceitos
estabelecidos nos Pertinentes normativos, garantindo coeréncia entre

sua missdo e seus valores fundamentais.

Assim sendo, a EU Catdlica assume e promove, nomeadamente, os
seguintes valores essenciais: a) formagdo integral, fundada na abor-
dagem cientifica interdisciplinar e na integracdo dos valores enforma-
dores da ética crista catdlica, sem prejuizo do respeito pela liberdade
de crenga; b) humanismo cristdo, assente nas premissas da igualdade,
da dignidade e da inviolabilidade da vida humana e na promogdo do
bem comum, mediante praticas consequentes de defesa dos direitos
humanos, de solidariedade e inclusao, em especial a favor dos mais po-
bres, enquanto elementos constitutivos da visao crista do ser humano
e da responsabilidade social da EU Catdlica; ¢) exceléncia, no sentido
da promogdo incessante da qualidade no desempenho dos docentes e
da formagao dos estudantes, tendo como referéncias o conhecimento
cientifico-teoldgico de ponta no contexto universal, a articulagdo dos
procedimentos académicos e a visao crista do mundo, a relevancia dos

cursos e a pertinéncia social dos projetos académicos.

A divulgacao dos resultados da investigacao cientifica para Ia do even-
to académico numa institui¢dao universitaria como a EU Catdlica e a pro-
mocao de valores culturais, éticos e cristdos a nivel nacional e interna-

cional, assenta-se em varias razdes estratégicas e institucionais:

e Amplia o impacto social da partilha dos avancos cientificos e dos



valores promovidos pela instituicao e contribui para o enriqueci-
mento do pensamento critico, chegando a um publico mais vasto e
diverso.

Reforca a identidade institucional, pois a divulgacao internacional
fortalece o posicionamento da universidade como um centro de
exceléncia académica e moral, destacando o seu papel na educa-
¢ao baseada em principios cristdos e no desenvolvimento de co-
nhecimento relevante.

Estimula a colaboragdo e parcerias ao tornar os resultados visiveis
globalmente. Desta forma, a EU Catdlica abriu as suas portas para
colaboragdes cientificas e institucionais, aproveitando a rede de
institui¢cdes académicas e culturais onde se insere.

Promove a universalidade dos valores cristaos, visto que os princi-
pios éticos e cristaos tém alcance universal e podem dialogar com
diversas realidades culturais, promovendo um entendimento glo-
bal sobre o papel da educacao na construcao de sociedades mais
justas e soliddrias.

Influencia a formulacdo de politicas e préticas educativas através
da disseminagao do conhecimento gerado pela instituicdo, contri-
buindo para uma formag¢dao humana e intelectual mais integrada.
Por fim, divulgar os resultados do Il Simpdsio Internacional da EU
Catdlica amplia a relevancia da instituicdao, estabelece novas pon-
tes de conhecimento e refor¢a o compromisso com uma educagao
que alia ciéncia, valores culturais e principios cristaos.

Como referéncia Ultima, nesta nota de abertura, fica uma menc¢ado
de agradecimento aos coordenadores da publicagao em apreco:
Pe. Paulo Vaz Borges e Prof. Lourengo Gomes.

Pe. José Eduardo Furtado Afonso
Diretor da Escola Universitaria de Cabo Verde



INTRODUCAO

O presente livro regista formalmente nestes anais, os textos
apresentados no Il Simpdsio Internacional do Il Simpdsio Internacional
da EU Catdlica - Cabo Verde/2024, sobre Teologia Politica da Fé, Humanismo
Cristdo e Ciéncias Religiosas. Decorre da necessidade de se garantir que as
contribuicdes dos participantes sejam preservadas para consulta futura
e serem compartilhados com um publico mais amplo. Enquadra-se ainda
este livro de atas de Simpdsio nos postulados relativos a divulgacao
cientifica, previstos nos estatutos da EU Catdlica e concretizados
através do Departamento de Investigacdo e Extensdo.

Os objetivos deste livro, além da divulgacao do conhecimento que traz,
sdo quase coincidentes com os objetivos evento do qual deu origem ou

seja:

e Partilhar saberes discutidos sobre a teologia politica da fé, li-
bertacao radical do ser humano de si e das amarras da corrup-
¢do, autorreferencialismos e dos ambicionismos exacerbados;

e Difundir reflexdes sobre a relacdo entre o humanismo e valores
cristaos associados a ideia da redistribuicao justa de recursos
na sociedade e os designios do bem comum entre outros, pas-
siveis de educacao moral e civica;

e Ampliar os impactos do contributo para a geracao de novas ati-
tudes face ao emprego e trabalho, com impactos na satisfacdao
de todos os agentes sociais, na realiza¢dao pessoal do ser huma-
no e no bem-estar geral dos individuos;



e Disseminar estudos sobre os fundamentos da Doutrina Social
da Igreja, tendo a figura de Maria, como modelo de disponibili-
dade e servico a humanidade;

A importancia deste livro de atas do Il Simpdsio da EU Catdlica resulta
das reflexdes sistematizadas a partir de trés painéis e duas conferén-

cias magistrais que se convergiram nos seguintes grandes temas.

e A politica e os valores cristaos baseados na ideia do bem co-
mum;

e A perspetiva crista da justa redistribuicao de recursos de uma
nacao colocados ao servico do povo;

e O evangelho do trabalho assente na busca da dignidade huma-

na e em ensinamentos de Jesus.

Através do tema, a politica e os valores cristdos colocados ao servico do
povo, propds-se uma analise aprofundada, que explorou o entendi-
mento cristao da politica como um meio intrinsecamente voltado para
0 servico a coletividade e a promo¢ao do bem comum. Destacando o
compromisso cristao, e ressaltando a visao de que a politica ndo € sim-
plesmente um mecanismo de poder, mas um instrumento destinado a
buscar ativamente o bem-estar de toda a sociedade, fundamentou-se
a ideia de que deve privilegiar o ser humano e sua dignidade enquanto

ser social e comunitario.

O tema envolveu, entre outras abordagens debatidas e analisadas no Il
Simpdsio da EU Catdlica, discussdes centradas na oposi¢ao entre secu-
larismo e influéncia religiosa na politica. Um dos desafios estimuladores
do debate no evento foi o de aferir, até que ponto os valores cristaos
devem influenciar a formulagao de politicas publicas num Estado como
Cabo Verde. Os posicionamentos, seguindo este exercicio de reflexao,

buscaram sempre o equilibrio entre principios cristaos e normas civis,



evidenciando que as decisdes politicas devam respeitar entre outros
aspetos, a diversidade religiosa e cultural.

Este tema permitiu ainda destacar que os lideres politicos que se iden-
tificam com o cristianismo tém oportunidade de aplicar as virtudes
decorrentes de principios cristaos, seguindo praticas que estejam ali-
nhadas com seus valores e principios éticos. Ficou assente que estes,
promovem o bem comum, através de seguintes atitudes: aquelas coe-
rentes com a verdade e a justia; a de defesa da dignidade humana,
traduzida em leis que concretizam politicas publicas sustentadoras de
direitos fundamentais e da protecdo aos mais vulneraveis; e, outras
posturas que complementam a fé com a razao, ajudando a tomar deci-
sdes racionais, mas fundamentadas em valores sélidos, alinhados com

principios cristdos.

O tema da perspetiva crista da justa redistribuicao de recursos de uma
nagao colocados ao servico do povo correspondeu ao painel trabalha-
do no evento que partiu da perspetiva crista sobre a responsabilidade
de toda sociedade de assegurar e garantir uma justa redistribuicao de
recursos, com o intuito de alcangar equidade e distribuicao justa em
beneficio da comunidade. Ressaltou-se a importancia do compromisso
cristdo em construir uma sociedade justa e solidaria, onde os beneficios
sao compartilhados de maneira equitativa e garantir o necessario para

0s mais pobres e vulneraveis.

Um dos aspetos centrais da abordagem deste tema consistiu em mos-
trar que a tradicao crista ensina que todos os seres humanos sao cria-
dos a imagem e semelhanca de Deus, o que implica um compromisso
com a igualdade e o respeito por cada pessoa, exigindo politicas eco-
ndémicas e sociais que nao excluam os mais vulneraveis, mas que pro-

movam sua inclusao e bem-estar. Daf a ideia de distribui¢ao ou destino



universal dos bens. H3 a salientar que na doutrina social da Igreja os
bens da criacao devem servir a todos, e nao apenas a uma parcela pri-
vilegiada da populacdo. Esta abordagem salientou ainda questdes que
tém a ver com equidade, opc¢ao preferencial pelos pobres e a ética na
gestao dos recursos que enformam um modelo econdmico e social que

reflita valores cristdos de justica, compaixdo e fraternidade.

Outro dos aspetos cruciais de analise neste tema gerou discussdes que
envolveram o compromisso cristdo assente na ideia de que todos os se-
res humanos possuem um valor inaliendvel e devem ser tratados com
respeito e igualdade, a solidariedade como principio orientador que de-
corre da ideia do amor ao préximo muito enfatizada desde a génese do
cristianismo. A responsabilidade coletiva em cuidar dos mais fracos foi
vista como algo que se traduz em iniciativas que promovem assisténcia
social, inclusao econdmica e acesso a salide e educacao e que além da
acao individual, ha um chamado a participagdo coletiva na construcao
de sistemas econdmicos e sociais que favorecam o bem comum, garan-

tindo justica na redistribuicdo de riquezas e oportunidades.

As andlises em torno do tema do evangelho do trabalho como primazia
da dignidade humana e do bem para o ser humano, possibilitou um de-
bate acerca da visdo aprofundada sobre o trabalho e o desempenho
humano desde o Evangelho. A perspetiva do “Evangelho do Trabalho”,
ressaltou a centralidade da dignidade humana e como o trabalho pode
se tornar uma fonte significativa de realizagao e bem-estar para o ser
humano. A sinopse destaca a importancia de considerar o trabalho
como mais do que uma simples obriga¢do, mas como um meio valio-
so para promover a dignidade e o bem-estar integral. Incluiu ainda a
influéncia dos ensinamentos de Jesus na constru¢do de uma politica

fundamentada em principios éticos e morais. As reflexdes destacaram



a importancia de valores, tais como justica, perdao, amor, e solidarie-
dade e paz, pilares fundamentais na elaborac¢do de uma politica guiada

pelos ensinamentos de Jesus.

Os resultados mostram por um lado, que os eventos cientificos com
estas caracteristicas despertam grande curiosidade e tém fundamen-
tos académicos que justificam sua continuidade. Promovem o avango
do conhecimento, trazendo atualizacbes cientificas, novas pesquisas
e inovagbes metodoldgicas, garantindo dinamismo na producdo aca-
démica. Além disso, fortalecem redes de colaboracao entre pesquisa-
dores e instituicdes, estimulando projetos conjuntos e debates mais
qualificados. O impacto social gerado amplia o envolvimento da comu-
nidade, democratizando o acesso a ciéncia e incentivando o pensamen-
to critico. No caso da EU Catdlica, o evento consolidou sua reputagao,
reforcando sua presenca na comunidade cientifica e na sociedade ca-

bo-verdiana.

Por outro lado, ser3, este livro, um resultado de alcance extremo, tra-
zendo os textos das comunica¢bes que vao fortalecer a disseminagao
do conhecimento e permitir que futuras geragbes acessam e desen-
volvam as ideias discutidas. Além disso, possibilitara uma abrangéncia
maior, envolvendo académicos, estudantes e profissionais de diversas
areas. O registo formal dos trabalhos garante que especialistas inte-
rajam com as reflexdes expostas, promovendo aprofundamentos e
citagdes em novas produgdes académicas. A acessibilidade do conhe-
cimento por meio de publicacbes abertas gera impacto social positivo,
democratizando o desenvolvimento cientifico. Dessa forma, os conteu-
dos compartilhados podem influenciar decisGes politicas e contribuir
para avancos na sociedade.



Da estrutura deste livro constam, além desta introducdo e da nota de

abertura:

Primeira parte - Alocucdes na sessdo de abertura e conferéncia inau-

gural

e Alocucbes oficiais
e Conferéncia inaugural
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PRIMEIRA PARTE

ALOCUCOES NA SESSAO DE ABERTURA E
CONFERENCIA INAUGURAL

1 ALOCUGCAO DO DIRETOR DA EU CATOLICA
Pe. José Eduardo Furtado Afonso

Cabe-me a subida honra de, em nome da Escola Universitaria Catdlica
de Cabo Verde, dirigir breves palavras de boas-vindas a todos vds que
dignastes honrar a nossa institui¢cao universitaria com a vossa prestigio-

Sa presenca.

A EU Catdlica é uma instituicao do ensino superior endégeno que, na
prossecucdo da sua missao, plasmada pelos valores do humanismo
cristao, segue o seu caminho, resgatando valores e contruindo futuro,
com uma proposta formativa diferenciada e inovadora, orientada pelos
principios de justica, subsidiariedade social e respeito pela dignidade

humana.

Assente na promocao de uma educagao integral, a EU Catdlica tem pro-
curado reduzir as assimetrias entre o ideal tedrico e o real concreto
bem como na procura do alcance de periferias em Cabo Verde, com

propostas formativas crediveis, inovadoras e impactantes para a vida



das pessoas. Dessa forma, devolve a sociedade profissionais compe-
tentes e, a0 mesmo tempo, cidaddos conscientes e defensores de va-
lores éticos. Para isso, ndo apenas conta com um corpo docente de
exceléncia, como também, progressivamente, vai integrando uma s¢-
lida rede internacional de ensino superior e de pesquisa. Nessa rede,
0s nossos discentes tém acesso a profissionais altamente qualificados,
com experiéncia tanto a nivel nacional como internacional. Destaca-se,
ainda, a proximidade da nossa instituicdo com as universidades caté-
licas espalhadas pelo mundo, mantendo-se assim em sintonia com os

melhores padrbes de ensino superior a nivel global.

Apesar de EU Catdlica estar ainda a dar os seus primeiros passos, vive
num contexto de crescente competitividade entre as universidades,
dentro e fora do pais. Tem focado fortemente na implementacéo e
consolida¢ao do seu Projeto Académico e Estratégico, apostando na
internacionalizagdo, através da sua integracao em redes internacionais
de pesquisa, realizacao de eventos tematicos como este que envolvem
especialistas renome internacional, tertdlias, ciclos de conferéncias,
ofertas de formacao especializadas a instituic¢Oes e programas de gra-
duacdo e pds-graducao sobre tematicas que, de algum modo, estdo em
alinhamento com o desenvolvimento estratégico e sustentdvel de um
Pais de Desenvolvimento Médo, como é o caso de Cabo Verde. Sempre
na perspetiva de complementaridade, integracao e sintese dos diver-
sos saberes, fomenta |4 onde seja possivel o didlogo entre a fé e arazao
bem como a difusdo do pensamento critico-construtivo, ancorado em
pressupostos cientifico-teoldgicos, principios e valores da fé crista e da
doutrina catdlica, expressos, nomeadamente na Constitui¢ao Apostdli-
ca Veritatis Gaudium e nos normativos emanados da Congregacdo para

a Educacao Catdlica.



Todos os cursos oferecidos pela EU Catdlica, nomeadamente, Licencia-
turas (Ciéncias Religiosas, Filosofia, Ciéncias da Educacdo, da Infancia e
da Familia), bem como Pds-graduacées (Psicologia Positiva, Formacao
para Docéncia no Ensino Superior, Ensino de Educacdo Moral e Reli-
giosa), Mestrado em Ciéncias Religiosas e aperfeicoamentos, no caso
da Retdrica e Interagdo com a Comunidade e Bem-estar no Ambien-
te Laboral, estdo acreditados pela Agéncia Reguladora do Ensino Su-
perior de Cabo Verde. A regula¢dao do ensino superior em Cabo Verde
ao reconhecer oficialmente as formag6es da EU Catdlica, passa uma
imagem da qualidade das mesmas. De entre as propostas formativas
que oferecemos a sociedade civil, para este ano académico 2024/25,
destacamos o curso de Filosofia e de Ciéncias da Educacdo, Infancia e
Familia, duas licenciaturas novas na nossa instituicdo cujos formados
irdo suprir necessidades nestas areas de conhecimento que ja se vao

sentido em Cabo Verde.

Valorizamos de modo muito especial o curso de Filosofia, cuja retoma-
da, apds a interrupcao em 1972/1973, representa um avanco significa-
tivo, reafirmando seu papel fundamental como pré-requisito para o
curso de Teologia. O curriculo deste curso privilegia saberes filoséficos
fundamentais que visam desenvolver nos formandos a capacidade de
reflexdo critica e abstrata, indispensaveis ao exercicio profissional em
qualquer area. Simultaneamente, o plano deste curso da énfase a refle-
xao e discussdo sobre os novos desafios que, hoje, sdo colocados aos
saberes humanisticos. Isso ocorre num contexto no qual o desenvolvi-
mento das ciéncias e das tecnologias, muitas vezes, acontece de forma
alheia as exigéncias éticas e axioldgicas necessdrias a sua compatibili-

zacao com um humanismo integral da tradigdo crista.



Num tempo caracterizado por ameagas e riscos naturais e humanos
permanentes (crises climaticas que perigam a sobrevivéncia humana e
de outras espécies, guerras que pdem em causa a paz e a estabilidade
social, extremismos que perigam a democracia e a sa convivéncia entre
0s povos), o conhecimento e a cultura filoséfica se tornam indispensa-
veis ao resgate dos valores civilizacionais que permitiram e asseguram
a continuidade do desenvolvimento humano, social e econdmico. No
nosso contexto cabo-verdiano existem sinais evidentes de desagrega-
¢do do tecido social e familiar, com o aumento dos casos de violéncia
doméstica, suicidio, homicidios, consumo de alcool e drogas na tenra
idade, violéncia contra o patrimdnio, com graves consequéncias para
um futuro coletivo préspero que almejamos. Esse quadro social deve

preocupar-nos enquanto sociedade.

A EU Catdlica ndo é sendo resultado do percurso feito pela Igreja Caté-
lica presente em Cabo Verde a quase 500 anos; é, no fundo, a institucio-
nalizacdo do servico-sdcio formativo que esta Igreja ofereceu a socie-
dade cabo-verdiana. Desde a descoberta e o consequente povoamento
de Cabo Verde, ha mais de cinco séculos, a Igreja Catdlica, com realce
para a edifica¢dao da Diocese de Santiago de Cabo Verde, a 31 de janeiro
de 1533, prosseguiu uma missao evangelizadora que, orientada para a
formacao integral do homem, contribuiu para a emergéncia, nas ilhas,
de uma comunidade humana com identidade prépria, fortemente mar-
cada pelos valores da fé crista. Ao longo dos anos, e no prosseguimen-
to da sua missdo, a Igreja Catdlica ndo sé tem ampliado a formacao dos
leigos e agentes pastorais como tem colaborado com as autoridades
na formacado dos estudantes do ensino publico, mormente em discipli-
nas de forte conteldo ético, moral e axioldgico, no quadro do Acordo
celebrado entre a Santa Sé e o Estado de Cabo Verde, em 2013 (publi-



cado em 18 de dezembro de 2013) e consagrado através da Resolucdo
n° 83/VIll/2013. Esse acordo estabelece, no seu art.®. 17°, que o Estado
garante a Igreja Catdlica e as pessoas juridicas candnicas reconhecidas
nos termos dos artigos 4° e 5°, no ambito da liberdade de ensino, o di-
reito de estabelecerem e orientarem escolas e estabelecimentos em
todos os niveis de ensino e formagdo. Esse acordo mostra ainda, de
certa forma, o reconhecimento por parte do Estado, do papel histérico
da Igreja Catdlica, na formacdo integral das pessoas do arquipélago,
desde o inicio do seu povoamento (Art. 14, § 1), e abre possibilidades de

ela continuar a apoia-lo nessa nobre tarefa.

Desde os primdrdios do povoamento até a presente data foram sur-
gindo diversas iniciativas formativas de natureza socioeducativa e hu-
mano-cultural integral promovidas pela Igreja Catdlica em Cabo Verde,
contribuindo assim para o surgimento de uma “massa intelectual”
caboverdiana que tanto tem contribuido para o desenvolvimento do

nosso pais.

E neste quadro e com a perspetiva de continuar a fortalecer a nossa
missao académica e a ampliar a relevancia da EU Catdlica no cenario
educacional e cientifico em Cabo Verde que esta Escola Universitaria
propds, arrancar no ano letivo 2024/25, concretizando a tradicdo anual
de prosseguir com iniciativas cientificas e académicas, através de even-

tos do tipo - Simpdsio.

O evento deste ano tem como tema central, Teologia Politica, Huma-
nismo Cristdo e Ciéncias Religiosas. Sera o momento dureo da Sema-
na Académica na nossa Instituicdo, a decorrer de 23 a 25 de outubro
de 2024. Vamos assistir a dezenas de comunicagdes entre os papers

apresentados nas sessOes de abertura e encerramento bem como nos



painéis e no Seminario em Ciéncias Religiosas, protagonizado pelos
Mestrandos da EU Catdlica e da Universidade Caxias do Sul — Brasil,
num evento que reune, portanto, especialistas e pensadores de vdrias

partes do mundo - Italia, Brasil, Portugal, Cabo Verde.

Para concluir, gostaria de agradecer a todos os presentes, especial-
mente aos nossos convidados internacionais, por estarem aqui hoje e
por partilharem connosco o seu conhecimento e experiéncia. Que este
simpdsio seja um espaco fecundo de aprendizado e um marco na pro-
mocao do didlogo entre fé, ciéncia e acdo politica; e que possamos, jun-
tos, encontrar caminhos que nos levem a um mundo mais justo, mais

fraterno e mais humano.

Agradeco imensamente a todos os envolvidos na organizacao deste
evento, destacando os nossos ilustres palestrantes nacionais e a cada
um de vds que participa deste momento tdo importante para nossa

instituicao e para o desenvolvimento do pensamento critico e cristdo.

Expresso minha profunda gratidao a todos os que contribuiram para
a concretizacao deste evento, com destaque para os nossos ilustres
palestrantes nacionais e todos os membros da comissao organizadora.
Agradeco, igualmente, a cada um de vés que participa deste momento
significativo para nossa institui¢do, enriquecendo o debate e fortale-

cendo o desenvolvimento do pensamento critico e cristao.
Desejo a todos um simpdsio muito produtivo e inspirador.

Muito obrigado!



2 ALOCUCAO DE SUA REVERENDISSIMA O
BISPO D. ARLINDO CARDEAL GOMES FURTADO

Grdo Chanceler da EU Catdlica

Cumprimento, antes de tudo, Sua Exceléncia, o Presidente da Republi-
ca, a Senhora Secretaria de Estado, Sua Exceléncia, a Senhora Embai-
xadora de Angola, bem como outras autoridades e membros do Corpo

Diplomatico aqui presentes.

Saudo de modo especial o reitor do semindrio, o Diretor da Escola Uni-
versitaria Catdlica e os Vice-Diretores, os conferencistas neste evento,

os docentes e os estudantes bem como todos os convidados.
Amigas e amigos!

Gostaria de destacar, muito resumidamente, trés aspetos. Em primei-
ro lugar, agradeco a Escola Universidade Catdlica por mais esta inicia-
tiva do Simpdsio Internacional, reunindo-nos e abrangendo também
aqueles que, embora ndo estejam fisicamente presentes, fazem par-
te deste momento. A academia ndo apenas produz e divulga sabe-
res, mas deve ter um impacto concreto na sociedade. Portanto, este
simpdsio cumpre um papel fundamental ao permitir que aqueles que
nao participam regularmente da vida académica tenham acesso e in-
terajam com o conhecimento produzido. Este tipo de iniciativa deve
ser parte essencial do programa e da visdo de qualquer instituicao de
ensino superior. Mesmo com as redes sociais facilitando a difusao do
conhecimento, a troca presencial continua sendo indispensavel para a

construgdo coletiva do saber.



O segundo aspeto que gostaria de referenciar € a disponibilidade dos
conferencistas de outras Instituicdes, incluindo universidades em co-
laborar connosco. Estamos dando os primeiros passos para nos afir-
marmos e construirmos nosso caminho de maos dadas. Num mundo
cada vez mais interligado, particularmente no contexto das igrejas e
instituicbes ao servico da humanidade, € essencial que nos unamos.
A comunhdo e a cooperacdo nos tornam mais fortes, mais fecundos e
mais significativos, ao nivel da sociedade a que fomos enviados para

servir.

Por ultimo, saliento que o ser humano € extremamente complexo. Por
isso devemos estar atentos para nao cairmos em demasia, na tentacao
de parcialidade, sobretudo quando temos capacidades enormes e ndao
as desenvolvemos o suficiente. Por isso, devemos estar sempre com o
espirito aberto para recebermos contribuicdes das mais diversas dreas
para nos ajudarem a perceber de uma forma cada vez mais integral e
mais holistica, a realidade humana, ou seja, ambiente vital humano, no
fundo, a nossa missdo humana. Por isso nunca saberemos o suficiente.
Devemos andar a procura desses saberes multiplos e integrantes. E por
isso que eu felicito mais uma vez a nossa Escola Universitdria por esta
iniciativa.

Espero que este simpdsio, venha a dar contribui¢ées importantes a to-
dos, no sentido de abrirmos o leque da nossa compreensao, do nosso
conhecimento, da realidade humana e da realidade que nos envolve e
que estd ao nosso servico. Porque, segundo a Biblia, todo o criado estd
ao servi¢o do ser humano. Na medida em que se nds nos conhecermos
melhor e apreendermos melhor o ambiente que nos envolve, certa-
mente estaremos em melhores condi¢6es também de fazer uma ges-

tdo mais eficiente das diversas realidades para nos tornar a todos mais



felizes juntos. Portanto, alargar o horizonte do nosso conhecimento e
da nossa compreensdo da realidade e de nés mesmos é a contribui¢ao

que eu espero, deste simpdsio, por pequena que seja.

Devo salientar que o conhecimento alargado e integrado com o todo
da realidade nos ajudard. Certamente, também por porventura nos
permitird melhorar os critérios que determinam as nossas op¢oes. E
se os critérios sdao bem fundamentados no conhecimento da realida-
de, naturalmente as opgbes que tomamos como seres humanos serao
aperfeicoados. Tudo isto nos ajudard, naturalmente, a melhorar ndo sé
a qualidade da nossa vida individual, mas também, certamente, a quali-
dade das nossas relacdes. Portanto, nos possibilitard a uma boa gestao
do nosso ser, da nossa vida e a melhorar sempre de forma progressiva

as nossas intervengdes e relagdes no meio que nos envolve.

Isto certamente vai criar o microclima necessario onde quer que este-
jamos com os outros, sermos pessoas mais realizadas, mais felizes e
felizes juntos, de mdos dadas, sempre em progressao. Portanto, é isso

que eu espero também deste Simpdsio internacional.

Estamos todos a escuta nesta atitude de dar e receber. Receber e dar. E
isto que nos faz crescer e nos faz humanos e nos faz, de facto, pessoas
inseridas numa comunidade humana. Porque o conceito da pessoa hu-
mana requer sempre a relacdo com os outros. Este dar e receber com
alegria, com generosidade, com disponibilidade, faz-nos a todos mais
humanos, criando um mundo melhor para nds e em conformidade com
o projeto original de Deus, que criou tudo, para todos, contemplando a

realidade criada, viu que tudo era muito bom, muito belo para cada um.

Muito obrigado e bom trabalho a todos!



3 ALOCUCAO DE SUA EXCELENCIA O PRESIDENTE DA
REPUBLICA DE CABO VERDE

Dr. José Maria Neves

Muito me alegra poder responder positivamente a este honroso convi-
te para participar nesta sessao de abertura do Il Simpdsio Internacional
da Escola Universitdria Catdlica de Cabo Verde. Agradeco, pois, a EU
Catdlica, na pessoa do seu Diretor, o Reverendo Padre José Eduardo
Afonso, e ao Grao Chanceler — Dom Arlindo Cardeal Gomes Furtado,
por esta oportunidade de celebrar convosco, estes caminhos da educa-
¢ao, acrescentando que tenho acompanhado com particular interesse

0s primeiros passos e o percurso da EU Catdlica.

Apraz-me, igualmente, saudar e felicitar a organizagao deste Simpdsio,
pela abrangéncia, qualidade, oportunidade e atualidade dos temas a
serem tratados, bem como, pela elevada competéncia dos intervenien-
tes anunciados, tanto nacionais como internacionais. Nestes trés dias,
muito ir-se-3 refletir sobre a justica social, a equidade, a redistribuicao
justa dos recursos, o humanismo, o bem comum, a ética politica, o tra-
balho digno, a responsabilidade social das empresas, valores muito ca-
ros a Igreja, e tudo sob um prisma cristao e com a exceléncia que [he é

peculiar.

De realcar, nesta ocasido, a tradi¢ao e o pioneirismo da Igreja Catdlica
no ensino em Cabo Verde. Com efeito, e devido a circunstancias histoé-

ricas, ela tomou para si a vocagao para a educagdo e a formagao nestas



ilhas, em socorro ou substituicao, quando o Estado era omisso, tardava
ou falhava nas suas obrigacées. E neste contexto que foram formadas
vdrias geracOes de quadros e intelectuais cabo-verdianos.

Permitam-me uma nota pessoal. Embora nao tenha sido seminarista,
devo muito da minha formacdo civica e cidada a Igreja de Santa Catari-
na, onde fui acdlito e catequista. Mais tarde chego a politica pela via da
Doutrina Social da Igreja. Aprendi que a politica € um espaco de apren-
dizagem na relag@o com o outro e sé vale a pena se estiver ao servico

da dignidade da pessoa humana e do bem comum.

Aproveito o ensejo para louvar o facto de a Igreja Catdlica, em boa
hora, ter criado a Escola Universitaria Catdlica de Cabo Verde. Cada vez
é mais consensual que um pais se desenvolve muito mais, gragas ao
investimento nos seus Recursos Humanos, e muito menos, devido aos
seus recursos naturais. Pode-se mesmo citar o caso de alguns paises
que sdo vitimas da “maldicdo dos recursos” (naturais). A Igreja Catdli-
ca pode orgulhar-se do seu notavel papel no acesso e na elevacao do
conhecimento nestas ilhas de parcos recursos, desde os primérdios do
povoamento, ja que a chegada a ilha de Santiago dos primeiros mes-
tres ou educadores Franciscanos se deu em 1466. E a Diocese de San-

tiago de Cabo Verde é criada em 1533.

De referir que, em 1546, o rei autoriza homens pretos e mesticos, devi-
damente qualificados, a ocuparem cargos publicos. Mais tarde, a orde-
nacdo de sacerdotes, entre os nativos, sao iniciativas e estratégias da
Igreja que constituiram, sem duvida, o ponto de partida da aventura
civilizacional e marca a importancia da Igreja na formacdo identitdria
cabo-verdiana. Ela transmitiu valores relacionados com a familia, a so-
lidariedade, bem como a defesa de ideais de humanismo, liberdade,

igualdade, e contribuiu para o aumento do capital social.



Pode-se afirmar que a Igreja Catdlica e alingua cabo-verdiana contribui-
ram decisivamente para moldar e formar a nossa identidade. Tal como
a nossa lingua materna, a Igreja constitui um trago-de-unido entre os
cabo-verdianos, no pais e na Didspora. Atualmente, o vigor das festas
religiosas, celebradas nas mais diversas comunidades emigradas, evi-
dencia este facto. Constata-se que areligido esta intimamente entrela-
cada com todos os outros aspetos da identidade de uma pessoa: cultu-

ra, etnia, raga, género, orientagao sexual e também orientacgdo politica.

Recuando um pouco no tempo, é dbvio que muito nos orgulha o facto
de, no seu apogeu, Ribeira Grande contabilizar mais igrejas por metro
quadrado do que Roma. Mas as conhecidas observacdes feitas pelo Pa-
dre Antdnio Vieira, durante a sua passagem para o Brasil, no Natal de
1652, e muitas vezes citadas, sdo ainda mais poderosas: ‘“H4 aqui cléri-
gos e conegos tao negros como azeviche, mas tao compostos, tao auto-
rizados, tao doutos, tao grandes musicos, tao discretos e bem morige-

rados, que podem fazer inveja aos que la vemos nas nossas catedrais”.

Ao longo do tempo, a contribui¢do da coroa para a implementacao do
ensino foi bastante reduzida. A criacao, em 1772, em Portugal, das pri-
meiras escolas oficiais, extensivas a Cabo Verde, foi sé no papel, pois
ndo chegaram a este arquipélago. Em 1837/38, contabilizava-se cerca
de uma dezena de escolas do ensino primario em funcionamento, para
todas as ilhas. O Liceu Nacional, fundado na Praia, em 1846, teve vida
efémera. Assim, a alfabetizacdo e a formacao intelectual dos cabo-ver-
dianos, no seu arranque, sdo tributdrias da atividade pedagdgica do cle-

ro, como ja mencionado, praticamente desde o inicio do povoamento.

Porém, um marco incontornavel para a disseminacdo do saber e a for-
macao da intelectualidade cabo-verdiana é a criacao do Seminario-Li-

ceu, por iniciativa da Igreja Catdlica, em Sao Nicolau, no ano de 1866,



com a finalidade de ordenar sacerdotes e preparar os outros estudan-
tes, no ensino laico, para a vida civil e administrativa. Assim, estes jo-
vens ingressaram no funcionalismo publico em Cabo Verde, na Guiné
Bissau e nas outras coldnias. Podemos considerar que o Semindrio-Li-
ceu marca o inicio da intelectualidade cabo-verdiana, com uma intensa
producado literdria, através de poemas e crénicas nos jornais da época.
N&o por acaso, foi em Cabo Verde que eclodiu o primeiro movimento
literdrio africano de expressao portuguesa.

De enfatizar que o Liceu Nacional de Sao Vicente, criado em 1917, surge
na sequéncia dos magnificos frutos colhidos do Semindrio-Liceu, sen-
do que muitos dos seus professores formaram-se em S&o Nicolau. Por
outro lado, é pertinente mencionar que, nestas instala¢ées da EU Caté-
lica, antes Seminadrio de S3o José, foram formadas varias geracbes de

quadros cabo-verdianos, desde os finais da década de cinquenta.

Outro aspeto que merece ser citado é o contributo da Igreja Catdlica
na alfabetizacao de adultos, candidatos a emigracdo para os Estados
Unidos, quando, no primeiro quartel do século XX, este pais proibiu a
imigracao de analfabetos. Podemos, igualmente, referir as escolas pa-
roquiais e os centros de formacdo profissionais, iniciativas da Igreja Ca-

tdlica.

Ainfluéncia na cultura em geral, € notdria, com destaque para a musica
e a formacao teatral. Com efeito, a Igreja Catdlica sempre foi um espa-
¢o de ensino musical, mas é de destacar o papel do Seminario-Liceu de
Sdo Nicolau, tanto para os estudantes que seguiam a carreira eclesias-
tica, como por exemplo o Padre Porfirio Pereira Tavares, como para os
outros alunos, de entre eles o poeta José Lopes. Mas também se podia

citar outros musicos, de geracdes posteriores aos do Semindrio-Liceu,



como “Ano Nobu” (também dramaturgo), Norberto Tavares, Paulino
Vieira ou Manel Di Candinho, com maior ou menor grau de influéncia

da Igreja.

Pela sua longa experiéncia e capacidade de resiliéncia, a Igreja Catdlica
pode servir-nos de inspiracao, em varios aspetos. Nestas cinco décadas
de Cabo Verde independente, destaco a questdo da descentraliza¢do.
De uma diocese, em 1975, hoje temos duas dioceses. Podemos parti-
cularizar o caso da Paréquia de Nossa Senhora da Graca, na Praia, que
seguindo a evolugdo socioecondmica, foi dividida em oito pardquias,
com vantagens evidentes e que deveriam servir de exemplo para a clas-

se politica.

A nossa sociedade enfrenta alguns problemas e a Igreja Catdlica tem
desempenhado um papel importante no resgate de valores positivos e
nabusca de solu¢des concretas para esses problemas que afetam a nos-
sa comunidade. Muitas vezes, sao situagdes de pobreza, desigualdades
sociais, desemprego, violéncia urbana e outros males. Numa audiéncia
recente concedida ao Administrador da EU Catdlica, Frei Moisés, tomei
conhecimento de dois projetos muito interessantes, cuja implementa-
¢ao teria um impacto bastante positivo na comunidade, e contribuiria,

sobremaneira, para a promocao do bem-estar e da educacao no pais.

Manifesto os meus votos de muitos e continuados sucessos para a EU
Catdlica. Pela data da sua criacdo formal (2022), é ainda muito jovem,
mas que sinaliza um marco na institucionalizacao de uma experiéncia
secular e reconhecida pela comunidade. Por outro lado, eventos como
este Simpdsio, com pensadores de renome, sao de molde a disseminar
o saber, e representam uma abertura a sociedade, pelo que encorajo a

que continuem a ser realizados com regularidade.



Tenho constatado, com regozijo, pela sua importancia no tecido social
cabo-verdiano, nas ilhas e na didspora, que a Igreja Catdlica tem cresci-
do muito em Cabo Verde, nos ultimos anos. Temos duas Dioceses, trés
Bispos, um dos quais, Dom Teodoro Mendes Tavares, é Bispo de Ponta
de Pedras, no Brasil, e um Cardeal. A criacao da EU Catdlica vem na
senda desse crescimento humano e intelectual. Neste mundo cada vez
mais complexo e conturbado, precisamos de homens e mulheres inte-
lectualmente preparados para responder, no plano das ideias, aos rep-
tos dos tempos atuais. Temos, hoje, um clero muito mais bem prepara-
do para as lides da Igreja e para os desafios do futuro. Na minha mesa
de leitura, tenho, por estes dias, o livro “O Deus que Ndo Possuimos”,
do Padre José Eduardo Furtado Afonso, Diretor desta Escola Univer-
sitaria, um livro luminoso, uma fonte de reflexdo e de conhecimento,
essencial para entendermos o papel da Igreja e o trabalho de cada um

de nds, narealizacao do bem comum.

A universidade é espaco de formacdo, mas sobretudo de criacdo.
Bem-aventurados aqueles que idealizaram e concretizaram t3o su-
blime obra. Que a EU Catdlica continue a ser um farol de esperanca
e de conhecimento, acolhendo as reiteradas e consensuais preocupa-
¢Oes do Papa Francisco com os vdrios flagelos que afligem as familias,
as guerras, as migragoes, a salde inadequada, a falta de comida e de
agua, o trafico de pessoas, as mudancas climdticas e suas vitimas, so-
bretudo entre os mais frageis. Termino com uma pequena citacdo do
Papa: “N&o ha Democracia com fome nem desenvolvimento com po-

breza, nem justica na desigualdade”.

Este mundo precisa de mais humanismo, mais ética politica e mais dis-
ponibilidade de todos para trabalharem em prol do bem comum.



4 CONFERENCIA INAUGURAL: TEOLOGIA POLITICA DA FE,
SUBSIDIARIEDADE SOCIAL E DESENVOLVIMENTO
HUMANO INTEGRAL

Jodo Manuel Duque ~UCP/CITER'
jduque@ucp.pt

Resumo

Depois de um enquadramento geral das principais figuras e questdes
de uma Teologia Politica — ou do efeito politico de certos “dispositivos”
teoldgicos — explora-se o significado do “monoteismo transcendente”
para a critica da soberania e do exercicio do poder. Nesse contexto, a

ideia de “Reino” e da relacao entre “Céus” e “Terra” assume um pa-

1 Jodo Manuel Duque é Professor Catedratico da Faculdade de Teologia da UCP (Bra-
ga, Porto e Lisboa doutor em Teologia Fundamental (Phil.-Theologische Hochschule
Sankt Georgen, Frankfurt, Alemanha) e Docente convidado de vdrias Institui¢des do
Ensino Superior: Faculdade de Filosofia e Ciéncias Sociais (Braga); Faculdade Jesuita
de Filosofia e Teologia de Belo Horizonte; e, Pontificias Universidades Catdlicas do Rio
de Janeiro, de S3o Paulo e de Minas Gerais. Lecionou na Escola das Artes (Porto) da
Universidade Catdlica Portuguesa e no Instituto Teolégico Compostelano, agregado da
Universidade Pontificia de Salamanca. E coordenador do Curso de Doutoramento em
Estudos da Religido da UCP. De 2007 a 2018, foi Diretor do Nticleo de Braga da Faculda-
de de Teologia. Desde 2011 € Presidente do Centro Regional de Braga da Universidade
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pel muito importante. Também a nomeacao de Deus como Pai tem af
significativo impacto. A oracdo do Pai-Nosso pode, por isso, ser lida
na perspetiva politica, ndo se limitanso aos modelos politicos e a sua
fundamentacdo - nomeadamente na relacdo com a fundamentacao
“religiosa’” da existéncia humana. A questao politica mede-se sobretu-
do pela sua aplicagdo “quotidiana”, na relagdo concreta entre pessoas
reais e na configuracdo de estruturas institucionais. Ai, destaca-se o
lugar do pdo - e de todo o problema cultural e politico do trabalho,
eventualmente relacionado com a Eucaristia — do perddo — que é, sem
davida, um dos grandes desafios geopoliticos e econdmicos de um
mundo globalizado - e do mal, como possibilidade permanentemente
em aberto. Esses sdao conceitos-chave da subsidiariedade social e do

desenvolvimento humano integral.

Introducdo

A Teologia Politica da Fé levanta questdes sobre a relagao entre reli-
gido e governanga, influenciando politicas publicas e valores sociais,
incluindo principios a que estao subjacentes praticas de subsidiarieda-
de social. O desenvolvimento humano integral, por sua vez, demanda
uma abordagem holistica, equilibrando crescimento econdmico, justica
social e espiritualidade. Esta comunicacao segue um sumario do qual
integram os seguintes itens: Teologias politicas, Dispositivos teolégicos
do pode, Transcendéncia do Reino e critica do poder e Imanéncia do
Reino e politicas do quotidiano.



Teologias politicas

O modelo helénico de teologia politica - que ai se distinguia da
teologia mitica ou poética e da teologia fisica ou natural - era
um modelo que se referia ao conjunto de praticas, essencialmen-
te cultuais, correspondentes a religiao que, por sua vez, corres-
pondia ou representava e fundamentava a organizacao politica
vigente — nomeadamente no contexto de cada polis ou civitas, ou
mesmo, de modo mais vasto, no contexto do imperium. De modo
algo anacrdnico, poderiamos dizer que a teologia politica da an-
tiguidade, neste sentido, desempenhava sobretudo a fun¢do de
legitimar uma sociedade e o exercicio do poder no seu seio, pelo
recurso a praticas que hoje denominariamos religiosas. Tratar-se-
-ia, pois, de uma teologia civil, porque enquadrada no contexto de

uma religido civil.

E conhecida a critica de Agostinho de Hipona a este modelo de teologia.
A sua monumental De Civitate Dei* implica, genericamente, a defesa
da teologia natural (que coloca antes de tudo a questdo da verdade),
contra uma teologia politica simplesmente ao servico dos interesses
politicos mais diversificados. A fertilidade dessa posicao nao chegou,
contudo, a originar uma teologia politica de matriz diferente, mas con-
duziu sobretudo a certa suspeita generalizada em relacao a todo o tipo
de teologia politica, que foi simples e quase exclusivamente entendida
como fundamentacdo religiosa de determinado modo de organizacao
politica, possibilitando a sua estabilidade e expansdo. No fim de contas,

tratar-se-ia da transformagao da teologia num érgdo proprio dareligiao

2 Cfr.: Agostinho de Hipona, De Civitate Dei, VI.



civil de determinada comunidade sdcio politica. A civitas Dei opor-se-ia,
assim, a civitas terrena, precisamente por nela ndo se reconhecer a vali-

dade de semelhante teologia.

Um dos mais emblematicos casos desta tradicao de teologia politica,
no séc. XX, foi sem duvida Carl Schmidt3. A sua posicdo baseia-se, por
um lado, na aplicacdo a uma teoria politica secular de um conjunto de
conceitos ou doutrinas claramente retirados da tradicdo teoldgica (no-
meadamente, a doutrina do pecado original), construindo com base
neles a sua teoria da soberania; por outro lado, na base deste exercicio
encontra-se a conviccao de que as motivagdes da pratica politica con-
creta assentam em recursos de legitimacao comparaveis aos que, na

antiguidade, eram assumidos pelos deuses.

A contestacdo teoldgica desta posicao originou, por um lado, o aban-
dono completo do conceito de teologia politica no contexto estrito da
teologia, relegando-o para o campo estrito do pensamento politico,
como modo especifico, entre outros, da fundamentacao desta dimen-
sao do humano. Foi, no essencial, essa a posi¢do do conhecido critico
de toda a teologia politica, Erik Peterson®.

Mas foi também a contestacdo desta posicao de Carl Schmidt que
originou, por outro lado, a formulacdo de um outro perfil de teologia
politica que, ao se opor a esta teologia politica de matriz ideoldgica,
também se opde ao abandono completo da dimensao politica da teo-
logia, seja este abandono promovido em nome de uma desclassificagdo
escatoldégica do mundo (na sequéncia de certo dualismo agostiniano
entre as duas cidades), ao estilo da loucura utdpica, seja promovido

3 Cfr.: Carl Schmitt, Politische Theologie, (Miinchen/Leipzig, 1922).
4 Cfr.: Erik Peterson, Theologische Traktate, (Minchen, 1951), esp. 104ss.



pela privatizacao do religioso, na sequéncia dos processos tipicos da
modernidade.

Este outro perfil de teologia politica — a denominada “nova teologia po-
litica” - foi sobretudo elaborado pelo tedlogo catdlico Johann Baptist
Metz5. Embora defensor de uma teologia do mundo que salvaguarda
a radical autonomia deste em relacdo a instancia religiosa, depressa
se apercebeu que essa posi¢ao poderia conduzir a uma absoluta des-
responsabilizag¢do politica da teologia, correspondente ao alheamento
politico da religidao. Desafiado pelos processos de individualizagao do
religioso, que pareciam contradizer completamente a dimensao politi-
ca da teologia, propde uma nogao de teologia politica que, ao mesmo
tempo, claramente se opde a sua utilizacdo puramente ideoldgica. A
inspiracdo para esse modelo vai busca-lo a tradi¢ao da teoria critica, so-
bretudo tal como foi elaborada pela denominada escola de Frankfurt,
que corresponde a uma transformacao do marxismo por inspiracao
em elementos importantes da tradicao hebraica, nomeadamente no
messianismo profético. Isso conduz, na versdo estritamente teoldgica,
a uma ligagdo estreita entre teologia politica e escatologia — que na
tradicao ideoldgica se contrapunham simplesmente.

A constituicao essencialmente escatoldgica da teologia politica vai, por
outro lado, encontrar uma importante fonte de inspiragdo em Ernst
Bloch®, cuja filosofia da esperanca assenta precisamente no conceito
de utopia. Vai ser Jirgen Moltmann — a principal versao protestante da

nova teologia politica — a colocar o principio esperanca e a categoria do

5 Cfr.: Johann Baptist Metz, Theologie der Welt, (Mainz/Miinchen, 1968); Idem, Zum
Begriff der neuen Politischen Theologie 1967-1997, (Mainz, 1997).
6 Cfr.: Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung, 3 Bde, Frankfurt a. M., 1954-1959.



futuro no centro da teologia, que assim se assume precisamente como

teologia politica’.

Ora, se ja 0 pensamento utdpico de Bloch revela dificuldades na articu-
lacao positiva com a realidade — como serd também o caso da dialética
negativa de Max Horkheimer e de Theodor Adorno?, todos pertencen-
tes ao mesmo ambito da teoria critica - o caso de Moltmann pode ser
lido como radicalizagdo dessas dificuldades. A critica que faz a Bloch
ndo resolve, antes parece agravar essa situagdo, na medida em que
propde o recurso a categoria da transcendéncia para resolver aporias
resultantes do imanentismo da posicao do fildsofo ateu. Surge assim
uma espécie de teologia politica negativa — expressa de forma concreta
em certa teologia da revolu¢do - cuja fung¢do € simplesmente critica e,
nesse sentido, de pura negacdo da realidade vigente, nomeadamente

na organizagdo social e nos dinamismos do poder.

Também Metz, sobretudo devido ao seu recurso ao conceito de “re-
serva escatoldgica”, que levanta uma suspeita de principio em rela¢dao
a todas as realizages histdricas, parece ceder a este utopismo radical.
No entanto, Metz foi ganhando consciéncia deste problema, sobretu-
do devido a crise de fundamentacao do politico, que vem marcando as

sociedades contemporaneas.

Ora, tem sido precisamente no contexto dessa crise — por muitos iden-
tificada com uma generalizada crise de valores — que certas versdes da
teologia politica contemporanea tém reencontrado o caminho da ideo-
logia. De forma muito genérica, retomam o papel integrador e cons-

7 Cfr.: Jirgen Moltmann, Theologie der Hoffnung, (Glterloh, 1964); Idem, Politische
Teologie - Politische Ethik, (Miinchen/Mainz, 1984).

8 Cfr.: Max Horkheimer & Theodor W. Adorno, Dialektik der Aufkldrung, (Amsterdam:
Querido 1947).



tituinte de identidade de determinadas convicgdes religiosas, como
base de identificacdo social e mesmo de legitimacao do poder politico.
O caso mais conhecido é o do denominado neoconservadorismo nor-
te-americano, que encontra grandes afinidades entre o cristianismo -
nomeadamente catdlico — e o sistema capitalista, a necessitar de uma
fundamentacdo exterior a simesmo, como base da recuperacao de va-
lores fundamentais a coesdo de qualquer sociedade®. E claro que esta
ideologizacao da teologia politica, embora legitima e compreensivel
até um certo ponto, parece reeditar o problema da funcionaliza¢do po-
litica do religioso, que pode encaminhar o processo para as dimensdes
mais problematicas da ideologia, até a completa perversao das coisas,
justificando formas de poder estabelecidas. Se a teologia politica de
matriz utdpica conduziu a uma negatividade que se aproxima perigo-
samente do puro niilismo, esta teologia politica de matriz ideoldgica,
precisamente ao tentar salvar-se do niilismo iminente, volta a encerrar
a realidade num presente perigosamente auto-legitimado e assim ab-

solutizado.

Mas, frente a crise de fundamentacdo do politico, que pode conduzir
a sua pura virtualizagdo niilista, sem origem e sem finalidade, Metz
apercebe-se da importancia da referéncia teoldgica no processo de
fundamentacdo. Assume, nesse sentido, certa positividade da dimen-
sao ideoldgica da teologia politica, na relacao a concreta realidade do
exercicio politico, como campo de aplicacdo do teoldgico. E nesse pro-
cesso valoriza de forma especial o recurso a memdria, como forga in-

tegradora de uma identidade, chegando mesmo a propor uma razao

9 Cfr.: Jose Maria Mardones, Capitalismo y religidn. La religidn politica neoconservado-
ra, (Santander: Sal Terrae, 1991; Michael Novak, El espiritu del capitalismo democrdtico,
(Buenos Aires: Tres Tiempos, 1984).



anamnética como alternativa as formas a-histdricas de racionalidade

metafisica ou cientifica.

Mas precisamente pelo facto de esse recurso se referir a memoria pas-
sionis et resurrectionis Jesu Christi — e ndo apenas a uma qualquer me-
mdria comunitdria e justificadora, a partir de uma histéria comum - ela
é inevitavelmente “memdria perigosa”, que coloca permanentemente
em causa o exercicio do poder e a respetiva organizagao politica™. O
seja, a memdria deixa de ser puro recurso ideoldgico, para se transfor-
mar também em recurso utdpico. S que esse recurso utdpico pode
funcionar ao mesmo tempo como fundamentacdo ideoldgica - no bom
sentido — de um exercicio politico, que encontra na autoridade do ou-
tro sofredor inocente e no principio da compaixao a raiz pratica da sua
fundamentagdo. A dimensao utdpica, neste sentido, ndo se opde a I6-
gica da a¢do, como no caso da radicalidade da mentalidade utépica,
mas origina uma légica de a¢do que interrompe outras légicas de agdo:
precisamente as ldgicas ideoldgicas que eventualmente pretendam so-
brepor aideia a realidade, sobretudo arealidade pessoal de cada huma-

no concreto, nomeadamente do humano sofredor ou vitima inocente.

Dispositivos teolégicos do poder

Mas regressemos a questdo dos fundamentos, para pensar em algu-
ma possivel fundamentacdo da dimensdo politica. De um modo muito
genérico e certamente simplista, dirfamos que o recurso a legitimacao
religiosa do poder é uma constante cultural ao longo da histdria, em

diversas configuragbes, até a direta divinizacao do soberano; mas o in-

10 Cfr.. Johann B. Metz, Memoria passionis. Ein provozierendes Geddchtnis in
pluralistischer Gesellschaft (Freiburg: Herder, 2006).



verso, ou seja, a interpretacdo da religidao como fator interno ao mundo
politico e ao exercicio do poder, com o correspondente culto do sobe-

rano, é também frequente.

Dirifamos que, por um lado, o exercicio do poder por parte de um hu-
mano-deus, ou de um humano em nome de Deus, articula a funda-
mentacao religiosa daquilo a que genericamente poderiamos consi-
derar uma teocracia (secularizada ou ndo, pois paradoxalmente pode
existir uma versdo secularizada do modelo teocratico); por outro
lado, a organizacao de prdticas e instituicdes religiosas colocadas di-
retamente ao servico de um sistema politico, do respetivo soberano
(ou do povo nele representado), origina aquilo a que genericamente
podemos considerar uma religido civil (também esta, mais ou menos
secularizada, como se revela na sacralizagao de muitos fendmenos da
modernidade pretensamente secular). Se a teocracia da corpo expli-
cito a fundamentagao religiosa do exercicio do poder, a religido civil
daria corpo a fundamentacdo politica da pratica religiosa. No segun-
do caso, o horizonte da polis ou da civitas determina a prdépria reli-
gido (daf a denominagdo de religido civil, que poderia equivaler a de
religido politica); no primeiro caso, a polis é transcendida precisamente
pela dimensdo religiosa, que ganha corpo no exercicio do poder por
parte de um soberano ao mesmo tempo imanente e transcendente a
comunidade (segundo o modelo da inclusdo por exclusdo, préprio do

dispositivo romano do homo sacer™).

Se nos concentrarmos na questdao fundamental do efeito dos disposi-

tivos teoldgico-politicos sobre a genealogia da fundamentag¢ao do po-

11 Cf. Giorgio Agamben, Homo Sacer. Il potere sovrano e la nuda vita (Torino: Einaudi,
1995).



der, numa situacao teriamos uma teologizacao de modelos e conceitos
politicos (como refere Jan Assmann®, quando deduz o nascimento do
monoteismo a partir da monarquia egipcia); na outra situagdo teriamos
a politizacdo de modelos e conceitos teoldgicos (por exemplo, no sen-
tido de uma secularizacdo desses modelos, como refere a conhecida
proposta de Carl Schmitt™). Num caso assistiriamos a sacralizacdo da
politica através da sua transformacao religiosa; no outro, assistiriamos
a secularizacdo do religioso, através da sua transformacao politica.
Contudo, a circularidade hibrida entre estes dois modelos ndo permite,
em muitos casos, a sua separagao clara, sendo ao mesmo tempo uma
transformacao (ou interpretacdo tedrico-pratica) religiosa do politico e
uma transformagao politica do religioso.

Na perspetiva deste caminho de dupla direcdo, o dispositivo da sobe-
rania foi considerado tradicionalmente como a base de todo o exerci-
cio do poder, sempre numa perspetiva predominantemente monar-
quica, no sentido originario da mon-arché, ou seja, da ideia de uma
monarquia absoluta, concentrada na pessoa-corpo do monarca, seja
como representante da fonte do poder (Deus), seja como represen-
tante organico dos subditos governados (nagao, cidade, estado). Ora
esse dispositivo é que foi frequentemente interpretado como disposi-
tivo originariamente teoldgico (com base na ideia de monoteismo ab-
soluto), situando-se ai a genealogia de toda a politica e a legitimacdo
fundamental de todo o exercicio do poder (seja por delegacdo direta
de Deus, seja através da delegacdo propriamente secular do individuo

12 Cf. Jan Assmann, Herrschaft und Heil. Politische Theologie in Altdgypten, Israel und
Europa (Miinchen-Wien: Hanser, 2000).

13 Cf. Carl Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von der Souveranitdt
(Berlin: Duncker & Humblot, 1922).



no soberano). A proposta de Carl Schmitt constitui, sem duvida, a for-
mulagdo mais explicita e mais conhecida do pretenso funcionamento

desse dispositivo.

E claro que o conceito de teologia politica do jurista alemao é complexo
e permite leituras diversas, a varios niveis, mesmo na perspetiva de uma
politicado povo ouda comunidade soberana, e nao apenas do soberano
como individuo. Ao mesmo tempo, um dos elementos fundamentais da
sua leitura é arelacao com o processo de secularizacdo, que estabelece
analogias — mas nao rela¢des diretas e univocas — entre o exercicio
politico do poder civil e o dispositivo teoldgico que o inspira. Dirflamos
que, na perspetiva de Schmitt e num contexto moderno ja secularizado,
o teoldgico € apenas genealogia inspiradora do poder politico, mas
este jd ndo € estritamente teoldgico. “Apenas” existe uma analogia en-
tre a forma do poder divino sobre o mundo e a forma do poder politico
no mundo. Essa analogia ndo implica que o poder politico seja direta-
mente teoldgico; ao mesmo tempo, deixa em aberto, até certo ponto,

a defini¢do precisa dessa forma.

O que nos interessa aqui, ndo é a discussao deste processo de transfe-
réncia analdgica do teoldgico para o politico, mas o ndcleo daquilo que é
considerado transferido: precisamente a nocdo de soberania, segundo
um paradigma mondrquico-absoluto e representativista (mesmo que
outras versdes contestassem a forma desse paradigma). O soberano,
tal como ficou claro na nogdao de homo sacer explorada por Agamben,
define-se pelo seu estatuto excecional: em rigor, o soberano é incluido
na comunidade sob a forma de uma exclusao que o torna excecional.
Noutros termos, a sua transcendéncia em relacao a comunidade é que
o torna imanente, na sua fun¢do de representante pessoal dessa comu-

nidade. Seja segundo o modelo extremo do Leviathan de Hobbes, seja



noutros modelos, o poder politico exercido na comunidade constitui-se
do mesmo modo que o poder divino, através de uma transcendéncia
imanentizada. Isso permite, entre outros aspetos, que o soberano seja
assumido, ou diretamente como divino — o sagrado propriamente dito
- ou como representante da divindade (seja essa divindade transcen-
dente ao mundo, ou a sacraliza¢do de algo mundano, normalmente a

comunidade humana como tribo ou nac¢do).

Interessantemente, este estatuto representativo pode assumir duas
direcdes aparentemente opostas: por um lado, na linha do poder teo-
crdtico, o soberano representa a divindade (segundo uma Idgica sa-
cerdotal) constituindo a sua “incarnacdo” mundana; por outro lado,
na linha da religido civil, o soberano representa a prépria comunida-
de, sendo o seu corpo individual o reflexo do corpo coletivo (segundo
uma légica paternal). No primeiro caso, o poder absoluto da divindade
transcendente € transferido para o poder absoluto imanente do seu
representante (como sacerdote intermedidrio, seja na interpretacdo da
vontade ou dos ordculos divinos, seja no culto prestado a divindade);
no segundo caso, o poder absoluto imanente da polis é concentrado
num dos seus membros, que nesse sentido se excetua em relagdo a
todos os outros membros (enquanto Unico pai que representa e unifica

a comunidade).

A caracteristica fundamental do soberano, nesta leitura teoldgico-poli-
tica, estd precisamente na dimensao de excedéncia ou exce¢do da so-
berania em rela¢do a todas as fundamentagbes imanentes. Mas isso
implica, ao estabelecer uma relacao entre essa excedéncia e o exercicio
real imanente do poder, o estabelecimento de um nexo de represen-
tacdo entre um e outro. Ou seja, a soberania politica mundana passa

a ser compreendida como representacdo da soberania religiosa divina,



e nesse seu estatuto de representagé’o encontra precisamente O seu

estatuto de excecdo excluida e incluida, ao mesmo tempo.

Por outro lado, a versdo da articulagao entre religido e poder, segundo
a modalidade da religiao civil, conduz ao problema do tribalismo. Diria-
Mmos que, neste caso, a transcendéncia ndo é do soberano emrelacdo a
comunidade, mas de uma comunidade (representada no soberano) em
relacdo ao resto do mundo. Nesse caso, a prépria comunidade (tribo,
grupo, nagdo) passa a ser representante do poder divino, mesmo que
essa representacdo seja transferida para um representante pessoal (o
que acaba, muitas vezes, por reconduzir o modelo da religido civil ao

modelo da representacdo teocratica).

Areagdo mais radical a esta promiscuidade entre o religioso e o politico
(seja na teocracia seja na religido civil) pode encontrar-se na afirmacdo
de uma total impossibilidade de fundamentacdo teoldgica do politico,
na afirmacdo de uma completa separacdo desses ambitos: nem certos
modelos teoldgicos (como o caso do monoteismo) podem servir de
fundamento a modelos politicos (como o caso da soberania monarqui-
ca absoluta); nem, por outro lado, a religido pode ser confundida com
a sua dimensao meramente civil. Como vimos, Erik Peterson', precisa-
mente na rea¢do a proposta de Carl Schmitt, representa de forma sa-
liente esta recusa da fundamentacdo religiosa do politico — ou politica
do religioso.

Como vimos também acima, contudo, a questao é mais complexa e pa-
rece ndo permitir que fiquemos pelo puro alheamento entre o politico
e o religioso. De facto, nas sociedades democraticas contemporaneas,

o modelo do soberano absoluto (tirano, mais ou menos carismatico)

14 Cf. Erik Peterson, Der Monotheismus als politisches Problem (Leipzig: Hegner, 1935).



conheceu uma profunda crise, ainda que tenha regressado frequente-
mente, até hoje, no perfil de populismos de direita e de esquerda, que
exalta a personalidade do lider, seja como representante de um ideal
divino (mais ou menos salvifico e utdpico), seja como representante
de uma populacao ou um corpo coletivo mais ou menos sacralizado.
De facto, o dispositivo teoldgico-politico do soberano absoluto, cuja
decisdo representa uma decisao divina, nao desapareceu das atuais
configuragbes da fundamentacdo religiosa da dimensdo politica. Mas
ndo correspondem, de facto, ao perfil das democracias consideradas

legitimas.

Por outro lado, os modelos da redugao da politica a execucdo e vincu-
lacdo formal a uma lei impessoal (institucional), se bem que permitem
distanciar-se precisamente da personalizacdo do poder, por vinculagao
ao lider carismatico, afirmando a prevaléncia de um coletivo represen-
tado precisamente no formalismo institucional, acabam por distanciar
0 exercicio do poder - e a respetiva legitimacao - do quotidiano dos
sujeitos envolvidos na vida real de cada sociedade. Quando muito,
esses sujeitos participam na legitimacdao do poder através de um ato
- igualmente formal e impessoal - eleitoral, mas desvinculam-se com-
pletamente da responsabilidade pelo exercicio permanente do poder
politico. Grande parte da crise das democracias contemporaneas de-
ve-se precisamente a esta desvinculagao, que resulta muitas vezes em
alheamento completo - chegando ao alheamento em relagao ao pré-
prio ato formal eleitoral, como revela a alta abstencao da populagao

nas democracias contemporaneas.

Por ultima, um possivel alargamento - ou completa transformacdo -
da nocao de cidadania politica, com a sua transicdo para a interacao
digital na internet das coisas (e dos humanos como coisas), levantam a



questdo da anulacao do lugar do quotidiano dos sujeitos reais e livres
nos processos politicos, 0 que tem produzido o descrédito em relacao
a classe politica e o desinteresse das populag6es nos processos de legi-
timagao e exercicio de poder.

E evidente que, num sistema verdadeiramente democratico e n3o
simplesmente formal ou anonimamente algoritmico, é possivel pensar
a dimensao politica — incluindo o exercicio do poder — essencialmente
como negociacdo permanente entre os interesses dos diversos atores,
humanos e ndo humanos. Essa seria, alids, a modalidade mais claramente
legitimada pelas democracias contemporaneas. Independentemente
dos modos concretos da participacdo de todos nessa negociagao — que
ndo sdo faceis de colocar em pratica, pois o ato eleitoral ndo se revela
suficiente — esta modalidade (sem um fundamento material ou sem um
conteudo especifico para a acdo politica) parece respeitar verdadeira-
mente a pluralidade dos agentes (humanos e ndo humanos) a nivel do
globo, secundarizando outras dinamicas, sejam elas baseadas em inte-
resses tribais ou subjetivos. A politica seria apenas - e ja nao seria pou-
€O — a permanente negocia¢dao entre a imensa diversidade de interes-
ses e posi¢des particulares, a nivel local, regional e mesmo global. A sua
finalidade ndo seria outra sendo possibilitar a convivéncia suficiente-
mente pacifica — mas sem evitar certo nivel de conflito® - de todos com
todos, através de “acordos” possiveis, no interior de “dissensos”, uma
vez que 0Ss consensos, ou sao impossiveis ou simplesmente provisdrios
e muito limitados. A democracia, sobretudo no ambito das questdes
mais fundamentais da existéncia — humana e do planeta — ndo pode

limitar-se a legitimacao eleitoral, através de maiorias, de um poder que

15 Cf. Roberto Esposito, | volti dell’Avversario. L’enigma della lotta com ’Angelo (Torino:
Einaudi, 2024).



acaba por ser exercido de modo soberano absoluto. Exige negocia-
¢Oes permanentes. “A democracia € um sistema politico que equilibra
discussao e decisao, negociacao e resolu¢do, acordo e dissenso. Que
quantidade deve haver de um e de outro, para que nao haja bloqueios
nem imposicoes, é algo que depende dos assuntos que estejam em
jogo e do momento histdrico em que uma sociedade se encontre’®.

Isso é verdade, e assumir essa configuracdo do exercicio do poder é
jd um enorme passo, na superagao de todos os absolutismos teoldgi-
co-politicos, assim como de todos os formalismos demasiado impes-
soais. Mas precisamente certos assuntos em jogo, para além de certos
momentos histdricos, exigem que levantemos algumas questdes em
relacdo a esta leitura exclusivamente imanente e processual da politica

democratica.

Max Horkheimer dizia que, sem a dimensao teoldgica, a politica nao
passa de um negdcio: “A politica que ndo contenha teologia, mesmo
que de maneira pouco consciente, ndo passara, no fim de contas, de um
negdcio, por mais hébil que seja””. E certo que podemos compreender
a dimensao positiva do “negdcio”, precisamente enquanto negociagao
politica aberta e plural. No entanto, a primeira e mais basica questao
que se coloca, é se estaremos todos em igualdade de circunstancias
nessa negocia¢dao, ou mais uma vez serao os mais poderosos a domi-
nar? Essa questdo pratica evoca, como € evidente, algo mais de fundo,
nomeadamente em rela¢do a situacao daqueles que, ndo tendo acesso

a posicdes de poder, tenderao a ser excluidos das negociacoes, ou a

16 Daniel Innerarity, Politica para perplejos (Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2018), 162-
163.

17 Max Horkheimer, La afioranza de lo completamente otro, in: Herbert Marcuse (et al.),
A la busqueda de sentido (Salamanca: Sigueme, 1976), 105.



perderem o processo de negociacao. Se isso é possivel, entdao hda um
problema de fundo a ser levado em conta, também na legitimagao do

poder politico.

Formulado de forma mais positiva — e talvez mais exigente - serd possi-
vel pensar a politica sem qualquer objetivo para além dessa permanen-
te negociacdo das singularidades pessoais? Onde fica, por exemplo, o
envolvimento politico na defesa explicita dos diretos humanos, como
referéncia transcendente a politica? Por outro lado, a absoluta imanen-
tizacao do processo, mesmo que nao o torne necessariamente cativo
de poderes pessoais ou grupais — mesmo nacionais — nao podera torna-
-lo refém de um certo destino impessoal e sistémico, como é o caso da
dimensdo global atual? Como salvaguardar a dimensao da justica, no-
meadamente para os mais débeis (humanos e ndo-humanos), pois sdo
esses que, no processo imanente, menos possibilidade tem de fazer
valer os seus direitos? Em realidade, na relacao entre politica e religiao
podem levantar-se questdes semelhantes aquelas que se colocam na
relacdo entre politica e ética'®, as quais colocam em questdo a auto-
nomia absoluta de todos esses dominios, como se cada um pudesse

funcionar sem levar em consideracao os outros.

E na consciéncia de uma interpenetracdo complexa entre a religido — e
os respetivos dispositivos teoldgico-politicos — e a politica — e os seus
permanentes dispositivos politico-teolégicos, que abordaremos, de
seguida, o texto do Pai-nosso, em perspetiva teoldgico-politica. Nao
pretendemos fazer um trabalho exegético do texto biblico e do seu

contexto, mas simplesmente explorar o eventual significado teoldgico-

18 Cf. Jodo Manuel Duque, “Etica, politica e religido,” Cauriensia 14 (2019): 223-237.



politico da sua formulagdo, acompanhando cado um dos seus versiculos'™.
Essa exploracao serd muito livre, seguindo o texto em portugués, cujas
nuances de lingua podem servir certas considera¢bes nao adequadas
noutras linguas — eventualmente, também ndo no original, ou na ver-
sdo latina. Nesse sentido, trata-se de uma fertilidade do texto, tal como
0 temos na nossa lingua, independentemente do seu eventual sentido
origindrio. Mas essas fertilidades sdo frequentemente muito elucida-
tivas sobre significados possiveis. O horizonte da interpretacdo esta
permanentemente relacionado com o impacto do politico sobre social
e vice-versa. Nesse sentido, o objetivo do tratamente tipicamente po-
litico — pelo menos no contexto de toda a teologia politica — é de fato
a sua configuragao social - no que hoje se denomina “sociedade civil”
— e esta por isso inevitavelmente relacionada com o nosso titulo inicial,
pois evoca sobretudo a questao da subsidiariedade e do desenvolvi-
mento humano integral (sem o que, alids, a dimensdo politica poderia

ndo fazer sentido).

Transcendéncia do Reino e critica do poder

Pai — Embora haja muitos precedentes de aplicacdo da paternidade a
Deus, assim como ao soberano de determinado povo (que muitas ve-
zes coincidiam), é indiscutivel o modo diferente como Jesus se referia
a Deus como Pai. Ao mesmo tempo, nao se limitou a usar individual-
mente essa denominag¢ao, mas transmitiu-a como um uso preferencial,

da parte de todos os humanos. Ora, precisamente do habito cultural

19 Para uma outra leitura, eventualmente mais psicoldgica e espiritual, mas igualmente
com impactos politicos, veja-se: José Tolentino de Mendonca, Pai.nosso que estais na
terra. O Pai-nosso aberto a crentes e ndo-crentes (Prior Velho: Paulinas, 2019).



anterior de chamar pai ao soberano e, ao mesmo tempo, da configura-
¢ao de poder inerente a categoria do pai de familia, como era tipico de
muitas culturas (de que o Pater familias romano era um bom exemplo),
a invocacao do Pai é, ja de si, uma invocacao com ressonancias politi-
cas. A questdo, contudo, possui pelo menos duas vertentes. Por um
lado, nem sempre a soberania é identificada com a paternidade, sen-
do a autoridade muitas vezes identificada com prepoténcia, distancia,
crueldade, etc. Nesse sentido, a referéncia ao Pai altera a compreensao
da relacdo a origem fundamental. Mas, ao mesmo tempo, a figura do
pai, precisamente porque colocada em paralelo com a figura do sobe-
rano, tornou-se problematica, no cruzamento de influéncias teoldgicas
sobre a dimens&o politica e familiar com influéncias politicas e familia-
res sobre o discurso teoldgico. A ideia de pai absoluto e autoritario, que
muitas vezes se cruzou com a imagem psiquica da representacao da lei
contra o desejo do filho, acabou por determinar imagens religiosas e
politicas. Mas essa ndo € a Unica configuracao possivel da paternidade,
e é precisamente o discurso de Jesus a colocar isso em questao. Ou
seja, a invocacao do pai, do ponto de vista psiquico, politico e religio-
so, implica uma revisdo da figura do pai, que significara, por um lado,
uma reabilitacdo da mesma, depois da critica radical levada a cabo pela
modernidade. Mas, por outro lado, implica também levar a sério essa
critica, na substituicao de certa imagem pervertida do pai como sobe-
rano e do soberano como pai. E ndo ajuda muito substituir a imagem
do pai autoritario pelo pai paternalista e terno, pois isso continuaria
a afetar a autonomia dos filhos adultos, como sujeitos de liberdade e
responsabilidade®.

20 Cf. Jodo Manuel Duque, O excesso do dom (Lisboa: Alcalg, ),



Do ponto de vista politico, a referéncia ao pai simboliza a referéncia a
uma origem que nos abre para além de nés mesmos; ao mesmo tempo,
incarna também a relacdo de autoridade, nomeadamente na represen-
tacdo de uma lei que exige resposta livre dos humanos. E claro que,
quer um quer o outro destes aspetos sao acolhidos pelos filhos em ple-
na liberdade e autonomia. Isso altera por completo a configuragao da
autoridade e da correspondente relagao entre governantes e governa-
dos. Sé nesse sentido é que ainvocagao do pai terd umimpacto politico
libertador.

Nosso — Sintomaticamente, o individualismo moderno aconselharia o
uso da expressdo “meu pai”, em vez da expressdo “pai-nosso”. Por
isso mesmo, a expressao biblica é especialmente significativa no nosso
tempo, ainda herdeiro de configura¢des individualistas da existéncia;
superacao da ideologia do filho Unico; a fraternidade (igualdade) como
base da relacdo humana (contestagdo da hierarquia e do individualis-

mo)

Se juntarmos a referéncia ao pai, com o fato de o considerarmos nosso,
percebemos que dai advém a experiéncia da fraternidade. E certo que
esta ndo esta livre de ambiguidades e mesmo muitas tensdes, como de-
monstram os cldssicos conflitos de irmaos. Mas essa é a base darelacdo
horizontal, no plano da igualdade que supera todo o plano de supre-
macia ou de sujeicdao. Ora, se 0s que invocam 0 pai-nosso representam
toda a humanidade, entdo essa invoca¢ao pode ser considerada como
base na no¢ao de igualdade e de fraternidade entre todos os huma-
nos. Por um lado, porque ndo somos filhos tnicos; depois, porque para
Deus ndo ha filhos prediletos ou enteados.

Estar nos Céus — Quando afirmamos que deus esta nos céus, afirmamos,

em primeiro lugar que ele estda — mesmo que esse verbo, em muitas



linguas, se confunda com o ser. Se estd, ndo é meramente o ausente,
ou o nao-existente. Mas, por outro lado, 0 modo de estar de Deus -
enquanto correspondente ao seu ser absoluto e ao seu ser de outro
modo — nao € idéntico ao nosso modo de estar. Por isso, implica um
certo modo de auséncia, pois nao coincide com nenhuma realidade

presente neste mundo.

E precisamente esse outro modo de ser e de estar que se evoca com
a expressao “nos céus”. Evidentemente que “os céus” nao sao um lu-
gar onde Deus esteja, no mesmo sentido em que nds estamos na terra.
“Os céus” significam a dimensdo de Deus, que estd e é de outro modo;
nesse sentido, significam a transcendéncia de Deus, enquanto Deus di-
ferente. Do ponto de vista politico, a referéncia a essa transcendéncia
ndo anual a dimensao politica do humano, mas constitui, precisamente,
critica da sacralizacao do poder imanente, em muitos casos articula-
da como critica do soberano absoluto, mesmo se considera represen-
tante de Deus. Ou entao, embora seja aplicdvel em casos mais raros, a
referéncia a transcendéncia de Deus constitui também critica de uma
teocracia direta, como se Deus estivesse envolvido diretamente no go-
verno deste mundo. Em realidade, essa teocracia direta, acaba por re-
sultar na divinizacdo do representante de Deus, seja pessoalmente seja

institucionalmente.

Santificagdo — A nocao biblica de santificacdo constitui-se normalmen-
te por oposicao a nocao de sacralizagdo. A afirmagao primeira € a de
que sé Deus é Santo. Essa afirmacao nao é politicamente inocente, pois
constitui o principio da dessacralizacao do mundo e de todos os seus
elementos, humanos ou ndo humanos. A secularizacao biblica encon-
tra ai a sua raiz. E essa secularizagdo constitui a base da liberdade do

humano, relativamente a tudo e a todos — porque nada no mundo é



absoluto. A relatividade do mundo mede-se, precisamente, pela sua
santificacdo, ou seja, pela sua referéncia fundamental ao tnico Santo,

que ndo é mundo, mas transcendente.

Nome — Essa relacdo muito especifica do mundo e dos humanos com a
sua origem transcendente que, ao mesmo tempo, constitui a autono-
mia do mundo e a liberdade dos humanos, porque ndo intervém dire-
tamente no mundo e, ao mesmo tempo, impede qualquer sacraliza¢ao
do mundo e dos humanos, exprime-se de forma especial no nome. O
nome que é, como acontece com o tetragrama hebraico, um enigma,
um rasto, um vestigio. Porque o nome refere-se ao inominavel. Por isso
mesmo, 0 nome inominavel instaura uma relacao que nao permite a
posse. Com ela, afirma-se a contestacdao de qualquer pretensao huma-
na de dominio, de propriedade sobre seja o que: tanto sobre o mundo,
como sobre os outros, mesmo sobre si mesmo e sobre a divindade. O

enigma do nome contesta o desejo de poder.

O vosso Reino / a vossa vontade - Mesmo que seja claro que o “Reino
de Deus” ndo é deste mundo, ele contudo esta neste mundo. O mesmo
se diga do “acesso” a sua vontade, que nao é direto, mas é dado na
leitura crente dos acontecimentos deste mundo. E, em rigor, hd uma
coincidéncia entre Reino e vontade de Deus. Deixar que Deus reine é
corresponder a sua vontade. Mas o termo ndo € inocente e possui co-
notagOes claramente politicas. Porque, de facto, os reinos constroem-
-se com base na vontade dos respetivos soberanos. Por isso, o Reino de
Deus apresenta-se como alternativa a todos os outros reinos. Nao que
os anule por completo - a organizacao politica dos humanos é incon-
tornavel. Mas, por referéncia ao Reino de Deus, todos eles se tornam
relativos. E, em dltima instancia, a sua legitimidade vira da correspon-

déncia a vontade do Unico senhor. Essa vontade, expressa por exemplo



no texto do decdlogo, passa assim a ser critério de avaliagao de toda a

relagao politica inter-humana.

Venha a nés [ Terra e Céus - E a relacdo entre a referéncia ao Reino do
Unico Santo e transcendente — que ao mesmo tempo é Pai e, desse
modo, liberta os seus filhos para a autonomia e autenticidade impacto
quotidiano da referéncia transcendente — e a configuracdo dos reinos
terrenos (da politica quotidiana) que da corpo especifico a uma politi-
ca concreta do Pai-nosso. Essa € a relacao entre Terra e Céus. Porque
o modo de ser da Terra deverda organizar-se como correspondéncia a
dimensdo de Deus transcendentes, expressa na metafora dos “Céus”.
Isso implica a recusa de uma ideologiza¢ao do Pai-nosso, que apenas
se orientaria para um outro mundo, ainda que fosse o mundo de Deus,
anulando o valor e o significado deste mundo. Essa perspetiva alienan-
te - tantas vezes transformada em “dpio do povo” - é claramente re-
cusada pela fértil relacao entre a “Terra” e os “Céus”, que nao podem
separar-se — tal como em Jesus ndo se podem separar humanidade e
divindade. E assim que se abre o caminho para aimanéncia do Reino de
Deus, expressa nas dinamicas quotidianas deste mundo, que sdo referi-

das na segunda parte do Pai-nosso.
Imanéncia do Reino e politicas do quotidiano

Na breve reflexdo sobre a segunda parte do texto biblico, ndo segui-
remos de perto cada palavra, mais concentrar-nos-emos nos quatro
grandes tépicos de uma eventual politica do quotidiano, que sdo ex-
plicitamente referidos: o pdo, o perddo, a tentacdo e o mal. E ai onde a
aplicacao social do politico no quotidiano se torna explicita. E ndo é por
acaso que estas categorias sao assumidas como categorias essenciais

da configuracdo social do desenvolvimento humano integral.



O pdo - E sabido que, na realidade do p&o se conjuga um elemento ma-
terial e um elemento simbdlico. O pao é, realmente, matéria do mundo
e alimento do corpo; mas é, ao mesmo tempo, simbolo de sobrevivén-
cia, do trabalho humano, da partilha relacional. E essa conjugacdo que
Ihe confere a sua for¢a. Mesmo a sua transfiguracao na Eucaristia, em
nada anula esses elementos antropoldgicos; pelo contrario, eles estao
precisamente na base dessa transfiguracdo. Ora, é na complexidade
dos seus significados antropoldgicos que o pao possui uma significagao
profundamente politica.

Em primeiro lugar, como matéria do mundo, representa a relacao da
nossa sobrevivéncia com a inventdvel dependéncia da natureza. Por
isso, o pao inclui em si uma politica da natureza, da terra, que apela
para uma ecologia integral, em que a cidadania contemporanea nao
pode ser pensada apenas em termos humanos, mas em termos de pla-

neta, com o conjunto dos seus agentes.

Em segundo lugar, o pao é explicitamente politico, porque representa a
relacdo entre o trabalho humano, os seus produtos e a sobrevivéncia. A
presenca ou auséncia de pao - de alimento - estao vinculadas a riqueza
ou a pobreza (mesmo que hoje essa relacdo direta ndo seja tao eviden-
te). Mas, ao mesmo tempo e em sentido quase inverso, o pao é fruto
do trabalho, que é preponderantemente realizado pelos pobres. Ai se
representa um mecanismo para o qual Marx chamou insistentemente
a atengao: os pobres produzem o pao e este é apropriado pelos ricos.
E como o pado é a base da vida e da sobrevivéncia, na medida em que o
rico (que ndo produz o pdo) se apropria do pao produzido pelo pobre,
apropria-se da sua vida, retirando-lhe possibilidades de sobrevivéncia.
Assim, ao comer o péo, o rico come o pobre, apoderando-se dele, afir-
mando o seu direito de propriedade. Neste caso, o rico ndao € apenas



proprietdrio dos meios de producao, mas do produto e do produtor.

A Eucaristia, baseada na dadiva da vida realizada por Jesus, ja inverte
este mecanismo, porque a vida que é ai comida nao é roubada, mas
é dada por quem se dd a comer. Isso supera a dimens3o sacrificial da
realidade entendida como vitimacdo do inocente (do pobre), transfor-

mando-a em dadiva de si por amor.

Ora, a oracao do Pai-nosso nao se refere ao pao simplesmente como
produto, no conflito dos proprietarios. Nela pede-se que o pdo nos seja
dado. Ou seja, o simbolo do pdo é colocado em relagdo com a dinamica
da dadiva, precisamente como na Eucaristia. Essa dinamica tem, antes
de tudo, uma origem transcendente — pede-se ao Pai e ndo a qualquer
outro. Isso significa que, para nés humanos, o pao - o alimento e tudo o
resto, a vida - é uma dadiva e ndo propriedade ou mero produto deste
ou daquele.

Isso relativiza todos os planeamentos e programagdes de producao —
toda a economia — mesmo que seja necessdria e importante. Mas nao é
absoluta, pois é segunda relativamente a dimensao primeira da dadiva
gratuita. Isso implica também uma relativizacao da propriedade, seja
individual seja coletiva. Todos estamos em condi¢des iguais, relativa-
mente a esta questdo fundamental. E a distribuicao que realizamos -
de bens, assim como de territdrios — nao pode esquecer essa condicao
originaria.

O perddo - A questao do perdao é, sem duvida, uma questao tao com-
plexa como essencial para a relagao politica, seja ao nivel pessoal seja

21 Sobre este assunto, com referéncia explicita a Eucaristia, veja-se Enrique Dussel, Las
metdforas Teoldgicas de Marx (Buenos Aires: Editorial Docencia, 1993), esp. 185-199.



ao nivel institucional. Por um lado, pressupondo a possibilidade do erro,
mesmo do exercicio do mal, como uma constante da atua¢ao humana,
o reconhecimento de que precisamos de ser perdoados (que aparece,
no Pai-nosso, antes da exigéncia de perdoar), como Unica forma de
superacdo das ofensas cometidas aos outros (também por omissdo, o
que acontece em politica frequentemente) é fundamental. Sem isso,

sobram vingancas ou ressentimentos.

Acontece que, o contexto da cultura contemporanea, marcada forte-
mente por mundividéncias herdeiras de um conceito moderno prepo-
tente de humano, tornado global por certo espirito capitalista assente
no herdi vencedor, a capacidade de reconhecer uma dadiva ndo depen-
dente do célculo e do mérito prdéprio, reconhecimento que, alids, impli-
ca a humildade de aceitar a prépria fraqueza, ndo é frequente nem esta
no horizonte do politicamente correto. Mas isso ndo impede que nos
apercebamos - nomeadamente na recente geopolitica mundial — de
que esse modelo arrogante apenas ird provocar a escalada da violéncia,

de represdlia em represalia, até a destruicao mutua.

Alids, este problema é o mesmo que se encontra no mecanismo econé-
mico da divida, em si legitimo. Mas se assumirmos a relagao econémica
independentemente de qualquer mecanismo de perdao, mesmo que
complexo, acabamos por entrar em processos irreversiveis de depen-
déncia e de pobreza que se tornam claramente injustos, mesmo que

tenham comecado com aparéncia de justica.

Ou seja, politicamente é importante perdoar — porque, para que haja
perddo, alguém tem de ser capaz de perdoar — mas é talvez mais impor-
tante ser capaz de acolher o perddo, pois isso contradiz a arrogancia do
poder. De facto, que podemos nds, afinal, sendo por dddiva? Assim, o

perddo quotidiano pessoal torna-se condi¢ao de possibilidade da convi-



véncia politica sadia, entre humanos e ndo entre maquinas. E o perdao
institucional também quotidiano, torna-se a condicao de possibilidade
de convivéncia pacifica entre os grupos e os povos, e ndo entre eternos
inimigos.

A tentagdo — Mas a tentacao existe — precisamente por isso é que o per-
dao é essencial. A dimensao politica da tentacdo aparece claramente
exposta ja no enigmatico episddio das tenta¢des de Jesus no deserto,
que podem ser assumidas como paradigma das nossas tentacdes politi-
cas fundamentais. Em primeiro lugar, encontramos a tentacao da apro-
priacao magica do alimento, sem a sujeicao comum ao duro trabalho
e ao risco de ndo o ter. Nao sucumbem a essa tentacao precisamente
os exploradores dos outros? Ou os parasitas que pensam poder viver
sem trabalhar, comendo os outros, ao comerem o seu trabalho? E claro
que nem sdé de pao vive o homem; mas isso ndo anula a importancia
dos modos de relacdo ao pao e ao trabalho, como o préprio Pai-nosso

testemunha.

Em segundo lugar, deparamo-nos com a tentacao do poder, da fama,
do espetdculo, pretendo, com isso, manipular a liberdade dos outros.
Nem é preciso fazer muito esforco paraimaginar os contornos imensos
que esta tentacao pode assumir, sobretudo no mundo explicitamente
politico. O que sao, em grande parte, 0s nossos atos eleitorais e res-
petivas campanhas, sendo um exercicio de espetdculos e de vaidades,
para com isso fascinar e assim manipular os eleitores, em ordem a con-

quistar o poder? O texto evangélico é sabio e atemporal.

Por dltimo, temos a tentagdao da propriedade. Os vastos dominios terri-
toriais, prometidos a troco de adora¢do. Mas adoracao de quem? Que
demdnio esta aqui em jogo? Ndo serd precisamente a adoracao da pro-

priedade? O demdnio adorado serd, certamente o fascinio da posse:



sobre bens, sobre territdrios, sobre os outros, sobre o préprio destino.
E n3o haja duvidas: a adoragao da propriedade continua a ser um dos
grandes motores histdricos da violéncia. Também a fixa¢do na proprie-
dade coletiva, como territdrio, e a vinculacdo dos humanos aos direitos
sobre esse territdrio, que vicia os denominados movimentos migrato-
rios. Se adoramos apenas a Deus, entdo o fétiche da propriedade terd

de ser relativizado, mesmo se nao completamente eliminado.

- O mal — A realidade das tentacdes é ja reveladora de que o Pai-nos-
SO nao possui uma visao idealista e romantica das relac¢bes politicas. A
maldade é possivel, como se manifesta ja nas dinamicas do p&o, o que
convoca a necessidade do perddo. A politica nao, pode, por isso, ser
ingénua nem idealista. Uma politica idealista, porque utdpica, distan-
cia-se da realidade, acabando muitas vezes por a sacrificando, com o
sacrificio de humanos — o que aconteceu com grandes utopias politicas
ainda recentes. Uma politica ingénua acaba por nao reconhecer a ine-
vitabilidade de tensdes, originadas por posicOes diferentes perante a
realidade, iludindo-se com um consenso que, em realidade, nao existe
nem talvez seja possivel. O desafio da pluralidade €, sem duvida, um
permanente desafio de qualquer acao politica.

Mas, sendo possivel o mal e a injustica, a politica ndo se pode limitar ao
permanente processo de negocia¢ao, como se de um jogo inocente se
tratasse. Alguma orientacdo fundamental para a justica — para o Reino
de Deus, na correspondéncia a sua vontade — deveria constituir o seu
fundamento primeiro e ultimo. Caso contrario, que sentido terd o tra-

balho pela coisa publica, que € o significado fundamental da politica?
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Resumo

O texto da comunicagdo comega por abordar o conceito de politica,
para em seguida debrugar sobre a dignidade humana que antes de mais
deve exprimir os direitos universais e a questdo da protecdo pessoal. E
oportunidade também para se revelar o extenso conjunto de direitos,
liberdades e garantias destinados aos cidadaos, isto € viver de maneira
plena, com acesso a condi¢des basicas como habitacdo e acesso a tra-
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balho digno. Depois incide-se na analise da dignidade da pessoa human
e daideia do bem comum. A apresentagdo ainda realca os pressuposto
basicos da subsidiariedade, ciente da ideia segundo a qual as instancias
menores da sociedade, como familias, comunidades e organiza¢es lo-
cais, devem ter autonomia para resolver seus préoprios problemas an-
tes que uma autoridade superior intervenha., entre outros itens abor-
dados

Destaca de modo transversal ao longo texto a visao do Papa Francisco
sobre a missao politica dos Estados que encontra respaldo na Constitui-
cdo, reforcando o dever de cada pessoa de atuar conscientemente. E
salientado que a integracao dos valores cristaos na politica ocorre por
meio dos principios da doutrina social da Igreja, refletidos na Constitui-
¢ao da Republica de Cabo Verde.

Introducdo

A politica € a organiza¢do da vida em comunidade. ... “Para melhor or-
ganizar-se a sociedade depende da politica.

Na sua Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium, o Para o Papa Francisco
mostra que politica “é uma das formas mais preciosas da caridade, por-
que busca o bem comum”(Evangelii Gaudium, 205).

O Preambulo da Constitui¢ao da Republica de Cabo Verde, realga a exis-
téncia de “um vasto catdlogo de direitos, liberdades e garantias dos
cidadaos, a concecao da dignidade da pessoa humana como valor ab-
soluto e sobrepondo-se ao préprio Estado”, estabelecendo o artigo 1°,

2 Exortagdo Apostdlica Evangelii Gaudium do Papa Francisco, publicada em 24 de
novembro de 2013.



n° 1 que Cabo Verde é uma Republica soberana, unitaria e democratica,
que garante o respeito pela dignidade da pessoa humana e reconhece
a inviolabilidade e inalienabilidade dos direitos humanos como funda-
mento de toda a comunidade humana, da paz e da justica.

Além do principio da subsidiariedade estar contemplado na legislacao
cabo-verdiana, a Constituicdo da Republica fixa o dever de respeitar o
bem comum (artigo 83°, n°2) e reporta-se ao principio da solidariedade
no artigo 85°, h3.

A harmonizagao entre a politica e os valores cristaos esta assegurada
na CR e deve-evitar a dissociagdo entre a politica e os valores cristaos.

1.1 Conceito de politica

O cidadao comum normalmente sabe o que é politica, embora por ve-
zes, atribua a politica responsabilidades que ndo sao suas.

Segundo Wilhelm Hofmeister, a politica é a organiza¢ao da vida em co-
munidade e numa democracia a politica é o processo de debate e de
decisdo conjunta sobre as formas e as regras de convivéncia. “Para me-
Ihor organizar-se, a sociedade depende da politica”*.

O Papa Francisco tem varias declarag¢bes sobre a politica.

Em 2013 exortava que politica, tao denegrida, ¢ uma sublime vocacao,
€ uma das formas mais preciosas da caridade, porque busca o bem co-

”

mum

3 Assembleia Nacional (2010). Constituicdo da Republica de Cabo Verde. Praia.
4 Hofmeister, W. (2024). Os Partidos Politicos Moldam a Democracia. Lisboa UCP, p.
37



Em 2020: O Papa Francisco persuadia sobre a realidade da politica estar
colocada ao servigo do verdadeiro bem comum e revelava que a gran-
deza politica se mostra quando, em momentos dificeis, se trabalha com
base em grandes principios e pensando no bem comum a longo prazo’”s.
No mesmo documento referia exprimia-se que para ele, a politica salu-
tar, capaz de reformar as institui¢des, coordend-las e doté-las de bons
procedimentos, que permitam superar pressdes e inércias viciosas,
mostrando ainda que nao se pode pedir isto a economia, nem aceitar

que ela assuma o poder real do Estado.

A Constituicao da Republica de Cabo Verde, no artigo 85° - Deveres para
com a Nagdo e a comunidade estabelece que:

De acordo com a Lei-méde cabo-verdiana todo o cidadao tem o dever
de servir as comunidades e coletividades em que se integra e o pais,
pondo ao seu servico as suas capacidades fisicas, morais e intelectuais.
Neste sentido, a missdo da politica de que nos fala o Papa Francisco
estd presente na nossa Constitui¢do. Os cidaddos devem ter conscién-
cia desse dever e atuar em conformidade. E licito afirmar que a harmo-
nizacdo entre os valores cristaos e a politica incidira sobre os principios
da doutrina social da Igreja e os valores cristdos e a sua inclusdo na

politica, nomeadamente na Constituicdo da Republica de Cabo Verde.
1.2 A dignidade da pessoa humana

A dignidade da pessoa humana é universal, inalienavel e inviolavel.

“Os seres humanos, ao contrario das coisas, ndo tém um “preco”, mas

5 Audiéncia Geral do Papa Francisco de 9 de setembro de 2020, Patio Sdo Damaso -
parte da série de catequeses intitulada: Curar o Mundo 6, Amor e Bem Comum, Vaticano.



possuem, isto sim, uma “dignidade” e, consequentemente, respeito,
sdo os termos fundamentais no trato com os humanos. Dignidade e
respeito costumam acompanhar uma terceira expressao: dignidade da
pessoa, respeito a pessoa humana. Daqui decorre precisamente a digni-
dade eminente e inalienavel de todo o ser humano, sejam quais forem

as suas limitacdes e insuficiéncias concretas’®.

Conforme o Compéndio da Doutrina Social da Igreja (2004) os direitos
humanos sdo “universais, inviolaveis e inalienaveis”. Universais, por-
que estdo presentes em todos os seres humanos, sem excegdo algu-
ma de tempo, de lugar e de sujeitos. Invioldveis, enquanto «inerentes
a pessoa humana e a sua dignidade” e porque “seria vao proclamar os
direitos, se simultaneamente ndo se envidassem todos os esforcos a
fim de que seja devidamente assegurado o seu respeito por parte de
todos, em toda a parte e em relacdo a quem quer que seja”. Inaliena-
veis, enquanto “ninguém pode legitimamente privar destes direitos um
seu semelhante, seja ele quem for, porque isso significaria violentar a

sua natureza’”’.

Segundo a Declaracdo Dignitas Infinita (2024), a Declaragdo Universal
dos Direitos do Homem, adoptada pelas Na¢Ges Unidas a 10 de dezembro
de 1948, reafirma a “dignidade ontoldgica e do valor tnico e eminente de

cada mulher e de cada homem que existem neste mundo”s.

A palavra dignidade aparece vdrias vezes na Declara¢ao dos Direitos

Humanos:

6 Valls, Alvaro L. M. (204). O Que é Etica. S&o paulo, Editora Brasiliens, p.128).

7 Pontificio Conselho Justica e Paz (2024). Compéndio da Doutrina Social da Igreja,
Santa Sé.

8 Dicastério para a Doutrina da Fé (2024). Declara¢do Dignitas infinita sobre a dignidade
humana. Vaticano.



No preambulo, considera-se que o reconhecimento da dignidade ine-
rente a todos os membros da familia humana e dos seus direitos iguais
e inaliendveis, constitui o fundamento da liberdade, da justica e da
paz no mundo; e, no mostra-se que artigo 12, todos os seres humanos
nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Ainda no artigo 23°, n° 3
revela que “quem trabalha tem direito a uma remuneracdo equitativa
e satisfatdria, que Ihe permite e a sua familia uma existéncia conforme
com a dignidade humana, e completa, se possivel, por todos os outros
meios de protec¢do social’”.

A 10 de Dezembro de 2023, ao assinalar os 75 anos da Declaracdo dos
Direitos Humanos o Papa Francisco afirmava que “o compromisso com
os direitos humanos nunca acaba”, considerando que “a Declaracao

{94

dos Direitos Humanos “é como uma estrada principal na qual foram
dados muitos passos em frente, mas muitos ainda faltam e as vezes,

infelizmente voltamos atras’.

Ap0s a Il Guerra Mundial, “O Homem passou entdo a ser o centro das
preocupagdes da sociedade e do Estado e a dignidade da pessoa hu-
mana encarada como valor absoluto que se impunha a todos; por seu
turno, o ordenamento juridico comegou a ser reconstruido tendo como
um dos seus pilares os direitos fundamentais, passando o Estado a de-
sempenhar tarefas cada vez maiores, visando satisfazer as necessida-
des colectivas e concedendo aos cidadaos presta¢des de diversa natu-

reza, por forma a que tivessem uma vida digna.

A dignidade da pessoa humana comecou também a ser uma das prin-
cipais preocupacdes da comunidade internacional e do direito inter-

9 https://acnudh.org/pt-br/declaracao-universal-dos-direitos-humanos-1948/
10 Angelus de 10 de dezembro de 2023, Vaticano.



nacional publico moderno e os direitos fundamentais deixaram de ser
objecto apenas de protecdo interna para passarem aser objecto de ins-
trumentos internacionais de natureza juridico-politica”. Silva (2004, p.

29,30, 31)

Na abertura da sessao de Debate da Constituicao da Republica, em
julho de 1992, o Presidente da Assembleia Nacional Popular, Amilcar
Spencer Lopes, afirmava que “O povo de Cabo Verde tem direito a uma
Constituicdo moderna, adaptada a sua realidade e sintonizada com os
anseios de democracia e desenvolvimento, de que ela se possa orgu-
Ihar, do mesmo modo que se orgulha da sua histdria e da sua cultu-
ra. Tem direito a acolher na sua Constituicdo, os valores mais nobres
por que luta a Humanidade em defesa da dignidade, do progresso e do
bem-estar social dos povos”™.

A dignidade da pessoa humana estd expressa na Constituicao da Repu-
blica de Cabo Verde e vem referido nestes termos, no Preambulo:

Assumindo plenamente o principio da soberania popular, o presen-
te texto da Constituicdo consagra um Estado de Direito Democrético
com um vasto catdlogo de direitos, liberdades e garantias dos cida-
daos, a concecdo da dignidade da pessoa humana como valor abso-
luto e sobrepondo-se ao préprio Estado, um sistema de governo de
equilibrio de poderes entre os diversos érgaos de soberania, um po-
der judicial forte e independente, um poder local cujos titulares dos
orgdos sao eleitos pelas comunidades e perante elas responsabiliza-
dos, uma Administragdo Publica ao servico dos cidaddos e concebida
como instrumento de desenvolvimento e um sistema de garantia de
defesa da Constitui¢do caracteristico de um regime de democracia
pluralista.”

11 Lopes, Amilcar Spencer (1992). Discurso do Presidente da Assembleia Nacional, Praia,
p- 4.

12 Assembleia Nacional (2010). Constituicdo da Reptblica de cabo Verde. Praia, p.20-
21.



No artigo 1°, mesma constituicao, mostra-se que Cabo Verde é uma Re-
publica soberana, unitdria e democratica, que garante o respeito pela
dignidade da pessoa humana e reconhece a inviolabilidade e inalienabi-
lidade dos direitos humanos como fundamento de toda a comunidade

humana, da paz e da justica.

O Presidente Jorge Carlos Fonseca no discurso que proferiu na Sessdao
Solene Comemorativa do XXV Aniversdrio da Constituicdo da Republica
de Cabo Verde considerou que a Constituicao da Republica “passou a
ser efetivamente o fundamento e o limite dos diferentes poderes e do
seu exercicio, erigindo-se, pois, em verdadeiro Estado (constitucional)
de Direito que faz da dignidade da pessoa humana a pedra de toque da
organizagdo do Estado e da sociedade”.” Fonseca (2017. p.116)

Voltando a exortagdo do Papa Francisco em 2020, referido anterior-
mente, colocando a dignidade humana no centro, salientamos que o
pontifice referia na altura a inalienabilidade e a inviolabilidade da digni-
dade da pessoa, voltando a reafirmar em 2024 que,

se é preciso respeitar em toda situacdo a dignidade dos outros, é
porque nds nao inventamos ou supomos tal dignidade, mas porque
existe efetivamente neles um valor superior em relagdo as coisas
materiais e as circunstancias, que exige que sejam tratados de outro
modo. Que cada ser humano possui uma dignidade inaliendvel é uma
verdade correspondente a natureza humana, para além de qualquer
mudanga cultural*

13 Fonseca, Jorge Carlos (2017). Discurso proferido na Sessdo Solene Comemorativa
do XXV Aniversario da Constitui¢do da Republica de Cabo Verde. Praia.

14 Dicastério para a Doutrina da Fé (2024). Declara¢do Dignitas infinita, publicada pelo
Vaticano em 2 de abril de 2024.



Nas palavras do Papa depreende-se que, 0 ser humano possui a mesma
dignidade invioldvel em qualquer época histdrica e ninguém pode sen-
tir-se autorizado pelas circunstancias a negar esta convic¢ao ou a nao

agir em consequéncia.

1.3 O Bem Comum

O tema do bem comum ocupa lugar central no pensamento social-cris-
t30 e é no seu ambito que tem sido mais estudado. No entanto, defen-
de-se, pois, que existe um Bem Comum, o farol dbvio da politica, que
é sempre facil de definir e que se pode demonstrar a qualquer pessoa
normal através da argumentac¢do racional. O bem comum € pois, um
conceito que pode ser abordado do ponto de vista social, econédmico
e juridico.

Como afirmava o Papa Leao XllIl, em 1891, “o fim da sociedade civil
abrange universalmente todos os cidaddos, pois este fim estd no bem
comum, isto é, num bem do qual todos e cada um tém o direito de

participar em medida proporcional”®.

Para Wilhelm Hofmeister, “a politica deve ser orientada para o bem co-
mum. Por isso, refere o autor, Platdo esperava que um lider politico se
esforcasse por reconhecer o bem e se empenhasse na realizagdo da

justica’®.

Entretanto, Jodo Pato, Luisa Schmidt e Maria Eduarda Goncalves, reu-
nindo reflexdes sobre o conceito de bem comum e sua relacdo com

15 Enciclica Rerum Novarum, publicada em 15 de maio de 1891, Vaticano.
16 Hofmeister, W. (2024). Os Partidos Politicos Moldam a Democracia. Lisboa UCP, p.

375-



a democracia mostram que, “(...) o bem comum constitui o objetivo

ultimo a atingir em cada democracia.””

Diversas enciclicas sociais oferecem definicbes semelhantes, por
exemplo: 0 bem comum visto como “o conjunto das condi¢des sociais
que permitem e favorecem nos homens o desenvolvimento integral da
personalidade™.” Ou bem comum como percebido como “o conjunto
das condi¢bes da vida social que permitem aos individuos, familias e

associacoes alcancar mais plena e facilmente a prépria perfeicao.”

Conforme o Compéndio da Doutrina Social da Igreja, de 2004, 0 bem
comum € o conjunto de condi¢bes da vida social que permitem, tanto
aos grupos, como a cada um dos seus membros, atingir mais plena e

facilmente a prépria perfeicdao. De acordo com este documento,

O bem comum nao consiste na simples soma dos bens particulares de
cada sujeito do corpo social. Sendo de todos e de cada um, é e perma-
nece comum, porque indivisivel e porque somente juntos é possivel
alcanga-lo, aumentd-lo e conserva-lo, também em vista do futuro. As-
sim como o agir moral do individuo se realiza em fazendo o bem, as-
sim o agir social alcanca a plenitude realizando o bem comum O bem
comum pode ser entendido como a dimens&o social e comunitaria do
bem moral*.

Jodo XXIll considerava, em 1963, que a realizacao do bem comum cons-
titui a razao de ser dos poderes publicos, os quais devem promové-lo

de tal modo que, ao mesmo tempo, respeitem os seus elementos es-

17 Pato Jodo, Schmidt Luisa e Gongalves Maria Eduarda - Organizadores (2013). Bem
Comum. Publico e/ou Privado? Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais.

18 Mater et Magistra, publicada pelo Papa Jodo XXIll em 15 de maio de 1961. Vaticano.
19 Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes promulgada pelo Concilio Vaticano Il em 7
de dezembro de 1965.

20 Pontificio Conselho “Justica e Paz” (2004). Compéndio da Doutrina Social da Igre-
ja. Santa Sé.



senciais e adaptem as suas exigéncias as atuais condi¢des histdricas e
identificava esta dimens&o universal do conceito: “Como o bem comum
de cada comunidade politica, assim também o bem comum universal
nao pode ser determinado, sendo tendo em conta a pessoa humana”*.
Hofmeister mostra ma vez mais que os partidos politicos desempe-
nham um papel fundamental na definicdo do bem comum. Para todos
0os membros da sociedade, o bem comum concretiza-se a partir da
multiplicidade de interesses de grupo e particulares.” E na perspetiva
do Compéndio da Doutrina Social da Igreja, citado, o bem comum da
sociedade ndo é um fim isolado em si mesmo; ele tem valor somente
em referéncia a obten¢do dos fins ultimos da pessoa e ao bem comum

universal de toda a criagao.

O bem comum, no seguimento das discussdes havidas, em ambiente
académico, no més de outubro de 2017 no Brasil, tem duas fontes: dig-

nidade da pessoa humana e destino universal dos bens?.

A dignidade de cada pessoa humana e o bem comum s3ao questdes que
deveriam estruturar toda a politica econdmica. Neste contexto, estao
por cima da tranquilidade de alguns que ndao querem renunciar aos

seus privilégios. Assinalava o Papa Francis com em 2013 que,

o cuidado e a promoc¢ao do bem comum da sociedade compete ao Es-
tado. Este, com base nos principios de subsidiariedade e solidariedade
e com um grande esforco de didlogo politico e criagdo de consensos,
desempenha um papel fundamental- que ndo pode ser delegado- na

21 Enciclica Pacem in Terris, publicada em 11 de abril de 1963. Vaticano.

22 Hofmeister, W. (2024). Os Partidos Politicos Moldam a Democracia. Lisboa UCP, p.
338.

23 Atas do XIII Simpdsio Internacional Filoséfico-Teoldgico, realizado entre 4 e 6 de ou-
tubro de 2017, Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, localizada em Belo Horizonte,
Minas Gerais.



busca do desenvolvimento integral de todos. Este papel exige, nas
circunstancias atuais, uma profunda humildade social >

Para a Doutrina Social da Igreja, o bem comum é o bem de todos os
homens e do homem como um todo deve ser buscado tanto por in-
dividuos quanto pelo Estado, a quem cabe essa responsabilidade. Afi-
nal, essa busca constitui a razao de ser da autoridade politica. O Estado
deve garantir coesdo, unidade e organizacao a sociedade civil da qual

é expressao.

(...) De modo que o bem comum pode, nesta perspetiva, ser conse-
guida com o contributo de todos os cidaddos. O individuo, a familia,
0s corpos intermédios ndo sdo capazes por si préprias capazes de che-
gar ao seu pleno desenvolvimento; dai serem necessarias as institui-
¢Bes politicas, cuja finalidade é tornar acessiveis as pessoas os bens
necessdrios — materiais, culturais, morais, espirituais — para levar
uma vida verdadeiramente humana. O fim da vida social é o bem co-
mum historicamente realizavel®.

Segundo O Catecismo da Igreja Catdlica de 2005, 0 bem comum com-
porta: o respeito e a promocao dos direitos fundamentais da pessoa; o
desenvolvimento dos bens espirituais e temporais das pessoas e da so-
ciedade; a paz e a seguranca de todos, referindo ainda que a realiza¢ao
mais completa do bem comum encontra-se nas comunidades politicas,
que defendem e promovem o bem dos cidaddos e dos corpos intermé-

dios, sem esquecer o bem universal da pessoa humanaZ®.

24 Atas do XlII Simpdsio Internacional Filoséfico-Teoldgico, realizado entre 4 e 6 de ou-
tubro de 2017, Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, localizada em Belo Horizonte,
Minas Gerais.

25 Pontificio Conselho “Justica e Paz” (2004). Compéndio da Doutrina Social da Igreja.
Santa Sé.

26 https://www.vatican.va/archive/compendium_ccc/documents/archive_2005_com-
pendium-ccc_po.html



O mesmo documento mostra que cada ser humano, segundo o lugar
que ocupa e o papel que desempenha, participa na promo¢ao do bem
comum respeitando as leis justas e encarregando-se de sectores de que
assume a responsabilidade pessoal, como o cuidado da prépria familia
e 0 empenho no seu trabalho. Para além disso, os cidadaos, na medida

do possivel, devem tomar parte ativa na vida publica.

A politica visa assim, o bem comum, promovendo sem discriminagdo o
bem estar e a felicidade de todos os membros da comunidade, sendo a
sua promocao responsabilidade de todos e de cada um, com um papel
importante a ser desempenhado pelo Estado. evitando o injusto favo-

recimento pessoal ou de pequenos grupos privilegiados.

Conforme o Concilio Vaticano Il em 1965,

Ainterdependéncia, cada vez mais estreita e progressivamente esten-
dida a todo o mundo, faz com que o bem comum - ou seja, o conjunto
das condicbes da vida social que permitem, tanto aos grupos como a
cada membro alcancar mais plena e facilmente a prdpria perfeicdo-se
torne hoje cada vez mais universal e que, por esse motivo, implique
direitos e deveres que dizem respeito a todo o género humano. Cada
grupo deve ter em conta as necessidades e legitimas aspiragdes dos
outros grupos e mesmo o bem comum de toda a familia humana®.

Sobre esta matéria, em 2015 o Papa Francisco afirmava que o bem co-
mum pressupde o respeito pela pessoa humana enquanto tal, com
direitos fundamentais e inaliendveis orientados para o seu desenvol-
vimento integral. (... )2Toda a sociedade -e, nela, especialmente o Esta-
do- tem obrigacdo de defender e promover o bem comum”.?®

27 Constitui¢do Pastoral Gaudium et Spes promulgada pelo Concilio Vaticano Il em 7
de dezembro de 1965.

28 Carta enciclica Laudato Si do Santo Padre Francisco sobre o cuidado da casa comum
in: https://[www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-frances-



Neste mesmo contexto, os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel
definidos pelas Na¢bes Unidas e o Lema, ndo deixar ninguém para trds
estdo em conformidade com a dignidade da pessoa humana e a promo-
¢ao do bem comum. Destacamos de entre os 17 ODS:

e Acabar com a pobreza em todas as suas formas, em todo o
mundo (ODS 1)

e Erradicar a fome, garantir a seguranca alimentar, melhorar a
nutricdo e promover a agricultura sustentavel (ODS 2);

e Garantir vidas sauddveis e promover o bem-estar para todos,
em todas as idades (ODS 3);

e Garantir uma educacdo inclusiva e equitativa de qualidade, e
promover oportunidades de aprendizagem ao longo da vida
para todos (ODS 4);

e Alcancaraigualdade de género e empoderar todas as mulheres

e meninas. (ODS5)

O ODS 6 ao reporta ao lema ndo deixar ninguém para trds mostra que
0 mesmo estd no coracao da Agenda 2030, reforcando que todas as
pessoas, especialmente as mais vulnerdveis, devem se beneficiar do

progresso®

Fazem parte do patrimdnio comum os bens publicos a servi¢o da vida,
como o alimento, a energia, a educagao, as comunicagdes, o conheci-

mento dos povos, da ciéncia, das culturas e das artes.

Um dos doze principios de boa governacdo é apresentado por
Hofmeister. Para o autor, este principio resulta do comportamento

co_20150524_enciclica-laudato-si.html
29 https://www.undp.org/sites/g/files/zskgke326/files/migration/ao/0571a52f6f795df-
c4b10c305f4c49ad039d07974369e1f10963cd91dagd6d19c.pdf



ético, justificando que bem comum é posto a frente dos interesses
individuais. Estao em vigor medidas eficazes para prevenir e combater
todas as formas de corrupg¢do. Os conflitos de interesses sao
comunicados em tempo Util e as pessoas afetadas devem abster-se de

participar em decisdes relevantes.

Nesta linha dos beneficios da pessoa, a Constituicdo da Republica de
Cabo Verde, j4 referenciado, no Titulo IV Deveres Fundamentais, artigo
83° n° 2, fixa que todo o individuo tem o dever de respeitar os direitos e

liberdades de outrem, a moral e o bem comum?'.

O Concilio Vaticano 11 (1965) sublinha o papel dos partidos na promo¢ao
do bem comum, “Os partidos politicos devem promover o que julgam
ser exigido pelo bem comum, sem que jamais seja licito antepor o pré-

prio interesse ao bem comum32.”

Conforme o Compéndio da Doutrina Social da Igreja (2004)*“a participa-
¢ao é um dever a ser conscientemente exercitado por todos, de modo

responsavel e em vista do bem comum”.

No Editorial do El n° 1152 de 27 de dezembro de 2023, Humberto Cardo-
so refletia com base em questionamentos, debates e responsabiliza¢ao
pelos resultados da implementacao de politicas publicas fundamentan-
do que estar na politica é fazer a politica com sentido de salvaguardar

0 bem publico e servir o interesse geral®.

30 Hofmeister, W.(2024). Os Partidos Politicos Moldama Democracia. Lisboa UCP, p.248.
31 No debate na especialidade do Projecto da Constituicdo de 1992, o deputado que
apresentou a proposta de nova redagao para este artigo, ndo a fundamentou pelo que
ndo sabemos que conceito de bem comum defende o legislador. No futuro o Parlamen-
to Cabo-verdiano podera analisar a eventualidade de alteragdo deste artigo, incluindo
a promogao do bem comum.

32 Constitui¢do Pastoral Gaudium et Spes promulgada pelo Concilio Vaticano Il em 7 de
dezembro de 1965.

33 Jornal Expresso das llhas n° 1152 de 27 de dezembro de 2023. Cidade da Praia.



1.4 O principio da subsidiariedade

O principio da subsidiariedade deve estar presente nas rela¢cdes entre
os membros de uma familia, de uma comunidade, entre o poder central

e o poder local, nas organiza¢des internacionais e regionais.

Bento XVI defendia em 2009 que a subsidiariedade €, antes de mais
nada, uma ajuda a pessoa, na autonomia dos corpos intermédios. Tal
ajuda é oferecida quando a pessoa e 0s sujeitos sociais ndao conseguem
operar por si sés, e implica sempre finalidades emancipavas, porque
favorece a liberdade e a participacdo enquanto assuncdo de respon-
sabilidades. A subsidiariedade respeita a dignidade da pessoa, na qual
vé um sujeito sempre capaz de dar algo aos outros. Ao reconhecer na
reciprocidade a constituicdo intima do ser humano, a subsidiariedade
é o0 antidoto mais eficaz contra toda a forma de assistencialismo pater-

nalista3.

Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica de 2005, o principio da subsi-
diariedade estabelece que uma sociedade de ordem superior ndo deve
assumir uma tarefa que diga respeito a uma sociedade de ordem, infe-
rior, privando-a das suas competéncias, mas deve, antes, apoiad-la em

caso de necessidade.

Ja o Compéndio da Doutrina Social da Igreja de 2004, estabelece con-
forme o principio da subsidiariedade que “todas as sociedades de or-
dem superior devem por-se em atitude de ajuda ou subsidium e, portan-
to, de apoio, promoc¢ao e incremento — em relagdao as menores. Desse

modo os corpos sociais intermédios podem cumprir adequadamente

34 Enciclica Caritas in Veritate de Bento XVI, publicada em 2009.Vaticano.



as fun¢des que lhes competem, sem ter que cedé-las injustamente a
outros entes sociais de nivel superior, pelas quais acabariam por ser ab-
sorvidos e substituidos, e por ver-se negar, ao fim e ao cabo, dignidade

prdpria e espaco vital.

protege as pessoas dos abusos das instancias sociais superiores e soli-
cita estas ultimas a ajudar os individuos e os corpos intermédios a de-
sempenhar as préprias func¢des. Este principio impde-se porque cada
pessoa, familia e corpo intermédio tem algo de original para oferecer
a comunidade. A experiéncia revela que a negagdo da subsidiarieda-
de, ou a sua limitagdo em nome de uma pretensa democratiza¢do ou
igualdade de todos na sociedade, limita e, as vezes, também anula, o
espirito de liberdade e de iniciativa®.

Nesta linha, bem como a alternancia dos dirigentes politicos, a fim de
evitar que se instaurem privilégios ocultos; é necessdria ademais uma
forte tensdao moral para que a gestdo da vida publica seja fruto da co-

-responsabilidade de cada um em relagao ao bem comum.

Em 2015 Papa Francisco alertava que o principio da subsidiariedade da
liberdade para o desenvolvimento das capacidades presentes a todos
0s niveis, mas simultaneamente exige mais responsabilidade pelo bem
comum a quem tem mais poder3®,

Conforme Hofmeister ja citado, o principio da subsidiariedade é o prin-
cipio segundo o qual uma tarefa social ou estatal deve, na medida do
possivel, ser executada pelo nivel inferior ou pela unidade mais peque-
na. SO se esta unidade ndo estiver em condi¢des de cumprir uma tarefa
de forma eficiente é que esta deve ser executada pela uinidade imedia-

tamente superior.

35 Pontificio Conselho “Justica e Paz” (2004). Compéndio da Doutrina Social da Igreja.
Santa Sé.

36 https://[www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-frances-
co_20150524_enciclica-laudato-si.html



A definicao do principio de subsidiariedade apresentada por Hofmeis-
ter e as apresentadas pela doutrina social da Igreja estdo em harmo-
nia e aplica-se nas relacdes entre o poder central e o poder local no
contexto da aplicacdo de politicas publicas. Esta explicito também na

legislacdao cabo-verdiana¥.

No artigo 9° do Regime Juridico Geral de Cooperacao Internacional
Descentralizada- Lei n° 57/VII/2010, referindo-se ao Principio da subsi-
diariedade, postula-se que os agentes da cooperagdo descentralizada®®
sdo chamados a participar no processo de concecdo, gestao e avaliacao
das politicas globais de cooperacao, de acordo com o principio da sub-
sidiariedade, na medida em que os objetivos da acao encarada possam

ser mais facilmente alcancados a esse nivel.

No nosso ponto de vista o principio de subsidiariedade é inseparavel do
principio de solidariedade.

1.5 O principio da solidariedade

O principio da solidariedade deve ser assumido por todos os cidaddos.

“A solidariedade consiste primariamente em que todos se sintam res-
ponsaveis por todos e, por conseguinte, nao pode ser delegada sé ao
Estado. A este propdsito, Bento XVI abordou a solidariedade em sua en-
ciclica Caritas in Veritate, publicada em 2009. Ele enfatizou que a solida-

37 Regime Juridico Geral de Cooperacdo Internacional Descentralizada- Lei n° 57/
VIl/2010

38 Os agentes da cooperagao descentralizada, sdo as autarquias locais, associagdes de
autarquias locais nacionais ou estrangeiras, organizagées ndo governamentais.



riedade ndo pode ser delegada apenas ao Estado, pois exige que todos
se sintam responsdveis por todos. O Papa destacou que a verdadeira so-
lidariedade implica um compromisso ativo de cada pessoa e instituicao

na constru¢ao de uma sociedade mais justa e fraterna.

Além disso, Bento XVI refor¢ou que a solidariedade deve estar enraiza-
da na caridade e na verdade, promovendo o desenvolvimento humano

integral e garantindo que ninguém seja excluido.

Como referia o Papa Francisco em 2013, a solidariedade “mais de que
alguns actos esporddicos de generosidade, supde a criagdo duma nova
mentalidade que pense em termos de comunidade, de prioridade da
vida de todos sobre a apropriacao dos bens por parte de alguns e a
solidariedade deve ser vivida como a decisao de devolver ao pobre o

que lhe corresponde.

O Compéndio da Doutrina Social da Igreja datado de 2004 real¢a que
a solidariedade visa o bem de todos e de cada um, porque todos nds

a1

somos verdadeiramente responsdveis por todos e que ha “estreitos
vinculos entre solidariedade e bem comum, solidariedade e destinacao
universal dos bens, solidariedade e igualdade entre os homens e os po-
vos, solidariedade e paz no mundo, exortando a uma solidariedade de-
sinteressada e a um regresso da economia e das finangas a uma ética

propicia ao ser humano”.

Poe sua vez, a Constituicao da Republica de Cabo Verde assinala no ar-
tigo 85° - Deveres para com a Nagdo e a Comunidade, que todo o cidadao
tem o dever de:

39 https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/encyclicals/documents/hf ben-x-
vi_enc_20090629_caritas-in-veritate.html



h) Contribuir ativamente para a preservacdo e a promocao do civismo,
da cultura, da moral, da solidariedade, do culto da legalidade e do es-
pirito democrdtico de didlogo e concertacdo. E, no artigo 232°, ponto
1, com a epigrafe Solidariedade, mostra que o Estado promove valor
entre as autarquias, de acordo com as particularidades de cada uma e
tendo em vista a reducao das assimetrias regionais e o desenvolvimen-

to nacional.

Em nosso entendimento, a solidariedade permite a superacdo dos que

estdo em situacao de vulnerabilidade.

1.6 A caridade politica

A caridade muitas vezes associada a esmola e assistencialismo é mais
do que isso, sendo responsavel pela criacao de condi¢bes de vida digna
a todos os cidadaos.

O Frei Anténio Fidalgo de Barros abordou essa questao em um artigo
publicado em 2019, onde discute a relagdao entre politica e caridade.

Para ele,

A politica é a suprema forma de caridade? Creio que a resposta de
muitos vai ser negativa. Para ja, muitos vao dizer que politica nada
tem a ver com a caridade. E hdo de sublinhar que a caridade pertence
ao plano estritamente religioso.

Ele menciona que muitos podem rejeitar essa ideia, argumentando que
a politica ndo tem ligacdo com a caridade, que seria estritamente reli-
giosa. No entanto, ele recorda que foi o Papa Paulo VI quem afirmou
que a politica é a suprema forma de caridade.

40 Barros, A. F. (2019). In: Jornal Terra Nova (22/04/2019). Disponivel em: https://terra-
nova.cv/pt_PT/a-politica-e-a-suprema-forma-de-caridade/



De facto, regista-se esta tendéncia de separar a politica da caridade e
eventualmente muitos politicos ndo tém conhecimento da caridade
politica, embora muitas das suas intervenc¢des, possam ser uma forma

de caridade politica.

A ligagdo entre a caridade e a politica € assumida em varias enciclicas

papais. A caridade politica expressa-se também na abertura a todos.

A politica é a forma mais perfeita da caridade. Esta afirmacao do Papa
Pio XI, foi repetida pelo Papa Paulo VI e pelo Papa Francisco. Este, no
discurso Jovens e Politica, afirmou que a politica, além de ser sempre
entendida como a forma mais elevada de caridade, é também uma for-
ma de servir o préximo dentro de uma comunidade local ou nacional.
Afirmava o Papa Francisco em 2013 que a politica, tdo denegrida, é uma

das formas mais preciosas da caridade, porque busca o bem comum.

O Papa Paulo VI defendia em 2009 que o desenvolvimento, do ponto
de vista politico, depende da consolidagdo de regimes democrdticos
capazes de assegurar a liberdade e a paz. E sobre isso Exemplificava o

Papa Francisco, nestes termos em 2020.

E caridade, acompanhar uma pessoa que sofre, mas é caridade também
tudo o que se realiza — mesmo sem ter contacto direto com essa pessoa
— para modificar as condigGes sociais que provocam o seu sofrimento.
Alguém ajuda um idoso a atravessar um rio, e isto é caridade primorosa;
mas o politico constréi-lhe uma ponte, e isto também é caridade. E
caridade se alguém ajuda outra pessoa fornecendo-lhe comida, mas o
politico cria-lhe um emprego, exercendo uma forma sublime de caridade
gue enobrece a sua ac¢do politica.*

Reafirmava o papa na altura que caridade politica se expressa na aber-

tura a todos” e que “ajudar os pobres com o dinheiro deve sempre ser

41 Audiéncia Geral do Papa Francisco em 19 de agosto de 2020.



um remédio provisdrio para enfrentar emergéncias. Para o Sumo Pon-
tifice, o verdadeiro objetivo deveria ser sempre consentir-lhes uma vida
digna através do trabalho, mostrando que esta caridade ou coragdo do
espirito da politica, € sempre um amor preferencial pelos ultimos, que
subjaz a todas as ac¢bes realizadas em seu favor. Na linha de pensamen-
to de Francisco, ps politicos devem ter consciéncia da necessidade de

“cuidar da fragilidade, da fragilidade dos povos e das pessoas.

A politica deve assim, ser vista como uma forma de caridade por todos
e particularmente pelos que estdao no ativo, disponibilizando o seu tem-

po e as suas funcdes para servir a comunidade.

A caridade é um dos valores cristdos. Mas além deste, outros valores
cultivados na Igreja como: a justica, a paz, o perddo, a humildade, a
honestidade, a virtude, a esperanca, a bondade, a fraternidade, a soli-
dariedade, de entre outros, devem estar presentes na politica.

Os Partidos Politicos defendem valores que coincidem normalmente

com os valores cristdos da liberdade.

O Compéndio da Doutrina Social da Igreja de 2004 citado neste texto
vdrias vezes ao ligar os valores e a democracia destaca que uma autén-
tica democracia ndo é somente o resultado de um respeito formal de
regras, mas € o fruto da convicta aceitagao dos valores que inspiram os
procedimentos democraticos: a dignidade da pessoa humana, o respei-
to dos direitos do homem, do fato de assumir o “bem comum” como
fim e critério regulador da vida politica. Se ndo hd um consenso geral
sobre tais valores, se perde o significado da democracia e se compro-
mete a sua estabilidade.

Expoe DOCAT assim em 2016, reportando aos valores fundamentais.
Sdo a verdade, liberdade e justica. Real¢a ao mesmo tempo: “para que



a vida humana em sociedade seja realmente bem-sucedida, é preciso

acrescentar a caridade e a misericdrdia’’#?

O Papa Francisco em 2020) salientava que os valores do amor e da fra-
ternidade, da convivéncia e da partilha, da atencdo e do cuidado pelo

outro. Valores da liberdade, respeito mutuo e solidariedade.

Em Cabo Verde os Partidos Politicos defendem valores da democracia,
da liberdade, da igualdade, da justica social, da paz e da solidariedade
e para uma real concretizag¢ao destes principios a atuagao dos politicos

deve respeitar os valores cristaos.

Referindo-nos a participacao dos cristaos na politica, ha a salientar que
o afastamento de muitos cidadaos entre eles os cristdos, da politica re-
sulta do comportamento e atitudes de muitos politicos que provocam
a descredibilizacdo da politica. Fala-se muito, hoje em dia da crise poli-
tica ou da crise da democracia, registando-se muitos discursos contra

os partidos politicos.

Hofmeister, citado anteriormente real¢a que muitas pessoas em varios
paises estdo desiludidas ndo sé com os seus governos democratica-
mente eleitos, mas também com o funcionamento da sua democracia.
As razbes para tal sao o fraco desempenho do Estado na promocao da
economia, o elevado desemprego, a falta de beneficios sociais, o medo
do futuro e, muitas vezes, também a ma gestdo e a corrupg¢ao dos go-
vernos e dos partidos.

O Papa Francisco em varios discursos e enciclicas, fala das causas do
afastamento dos cidaddos da politica e exorta os cristdos a participa-
rem na politica. Questionava em 2013 num discurso, sobre as causas da

descredibilizacdo da politica, apontando como provavel fator, os “er-

42 DOCAT (2016). Guia sobre a Doutrina Social da Igreja. Lisboa, Paulus Editora



ros, a corrupcao e a ineficiéncia de alguns politicos. O Papa perguntava
ainda se o mundo pode funcionar sem politica, questionando ao mes-
mo tempo, como se pode encontrar um caminho eficaz para a fraterni-
dade universal e a paz social sem uma boa politica.
No mesmo discurso o Papa Francisco incentiva os leigos cristaos a par-
ticiparem na politica, apesar do posicionamento de muitos cidadaos
contra a politica, com a pergunta, se o estado da politica a que muitos
se referrem como muito suja, ndo resultaria do facto dos cristdos ndo se
envolverem nela com espirito evangélico.
No Discurso da Sessao do G7 o Papa Francisco reafirmava alguns dos
aspetos do discurso anterior sobre politica nestes termos:
Muitos possuem uma ma nogdo da politica, e ndo se pode ignorar que
frequentemente, por trds deste facto, estdo os erros, a corrupcdo e a
ineficiéncia de alguns politicos. Aisto vém juntar-se as estratégias que
visam enfraquecé-la, substitui-la pela economia ou domina-la por al-
guma ideologia. E, contudo, poderd o mundo funcionar sem politica?
Poderd encontrar um caminho eficaz para a fraternidade universal e a
paz social sem uma boa politica?®
Na resposta do papa a estas mesmas questdes o Papa mostrava-se con-
tra aidei de se encontrar um caminho eficaz para a fraternidade univer-
sal e a paz social sem uma boa politica. Fundamentou na altura que a
politica é necessdria. Repetiu na ocasidao que perante tantas formas de
politica mesquinhas e fixadas no interesse imediato, a grandeza politi-
ca mostra-se quando, em momentos dificeis, se trabalha com base em
grandes principios e pensando no bem comum a longo prazo. O poder
politico tem muita dificuldade em assumir este dever num projeto de
nagdo, mais ainda, num projeto comum para a humanidade presente

e futura. Concluiu afirmando que a participacdo na vida politica € uma

43 https://[www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2024/june/documents/
20240614-g7-intelligenza-artificiale.html



obrigacao moral e evidenciando que os cristaos devem participar na
politica, tém a obrigag¢do moral, colocando-se ao servico do outro, ten-
do a educacdo um papel importante na sua preparagao/formacao, ten-

do em vista uma participacdo de qualidade.

E nosso ponto de vista que cidaddos ndo devem autoexcluir-se da politi-
ca, deixando que outros decidam por si e 0s que nao queiram estar na
politica ativa, devem ter uma participacao civica, exercendo a sua cida-
dania. Neste sentido, os partidos politicos devem cuidar da formacao
civica e politica dos seus membros os quais sao responsaveis pela sua

autoformacao.

O Concilio Vaticano Il (1965) defendia que deve atender-se cuidado-
samente a educacédo civica e politica, hoje tdo necessaria a populagao
e sobretudo aos jovens, para que todos os cidadaos possam participar
na vida da comunidade politica. Os que sao ou podem tornar-se aptos
para exercer a dificil e muito nobre arte da politica, preparem-se para
ela; e procurem exercé-la sem pensar no interesse préprio ou em van-
tagens materiais. Procedam com inteireza e prudéncia contra a injusti-
¢a e a opressao, contra o arbitrario dominio de uma pessoa ou de um
partido, e contra a intolerancia. E dediquem-se com sinceridade e equi-
dade, mais ainda, com caridade e fortaleza politica, ao bem de todos”.

Sobre estas reflexdes, Hofmeister tem uma nogao muito clara: Perante
questdes complexas e um sistema de tomada de decisdes complicado,
espera-se atualmente de cada politico profissional ndo sé um elevado
conhecimento, mas também uma atitude normativa basica que cum-
pra elevados principios éticos e morais. No entanto, tendo em conta as
novas exigéncias quanto ao nivel de informacdo e de conhecimentos,

todos eles sao obrigados a frequentar uma formagao continua“.

44 Hofmeister, W. (2024). Os Partidos Politicos Moldam a Democracia. Lisboa UCP, p.
218.



A politica deve estar a servico da pessoa e da sociedade e os cristaos
tém o dever de colaborar com a ordem social. Todos os que exercem

cargos politicos devem encarar a sua fungdo como um servico.

O Papa Francisco afirmava em 2015 que devemos implicar-nos na poli-
tica, porque a politica é uma das formas mais elevadas da caridade, visto
que procura o bem comum. E, em 2020, convidava a “revaloriza¢do da
politica que entende ser uma sublime vocacdao, uma das formas mais
preciosas de caridade, porque busca o bem comum.” E destacava a
fungao de cuidado dos politicos “Os politicos sao chamados a cuidar da
fragilidade, da fragilidade dos povos e das pessoas. Cuidar da fragilidade
quer dizer forca e ternura, luta e fecundidade, no meio dum modelo
funcionalista e individualista que conduz inexoravelmente a “cultura

do descarte.

A participacao na politica é assim necessdria e os politicos devem ter
uma sdlida formacgao técnica e politica.

Conclusao

A harmonizagao entre os valores cristdos e a politica regista-se em
muitos Estados. A Constituicao da Republica de Cabo Verde da grande
destaque a dignidade da pessoa humana e tem artigos sobre a solida-

riedade e o bem comum.

O principio da subsidiariedade € insepardvel do principio da solidarieda-
de e ambos estdo ligados ao bem comum.

A caridade politica deve estar presente na acao quotidiana dos politi-
cos que devem cuidar de todos os cidaddos.

A harmonizagado entre a politica e os valores cristdos em Cabo Verde

deve ser aprofundada e, no que se refere ao bem comum deve-se in-



cluir na Constituicao da Republica a promog¢ao do bem comum.

Os politicos devem evitar a dissociagao entre a politica e a religiao, cien-
tes de que estar na politica é estar ao servico das pessoas, proporcio-
nando-lhes meios para o seu desenvolvimento, para terem uma vida
digna.

A promogao do bem comum resulta da atuagao dos politicos que ndo

devem procurar o seu interesse ou o de alguns grupos.

A harmonia entre a politica e os valores cristdos deve ser acompanhda
da aplicacao dos valores cristaos pelos politicos. Os politicos devem ac-

tuar como cristdos nas suas relacdes com todos os cidadaos.
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Resumo
Além evidenciar o Estado, nos seus érgaos e funcoes, este texto tam-
bém da a conhecer o Governo, como érgao que “administra” o Estado,

a Politica e economia.

Debruga-se ainda sobre a visdo crista da economia. Neste sentido, sera
demonstrado que muitas das fun¢des do Estado, particularmente as
exercidas através do que se convencionou chamar de politica de “esta-
do social”’, nomeadamente a de redistribuicao de rendimentos/riqueza
nacional pelo menos devem ser coerentes com valores e principios cris-

taos de prote¢ao dos mais fracos.

45 Avelino Bonifdcio Fernandes Lopes é Economista, Consultor e antigo governante
em Cabo Verde. Possui Mestrado em Rela¢cdes Econdmicas Internacionais e Licencia-
tura em Economia. E Consultor ha mais de 25 anos; empreendedor social, ha mais de
3 décadas; Presidente da ONG SOLMI e da IMF (institui¢do de microfinancas) SOLMI-
-COOP; Presidente da Federagdo Cabo-verdiana de Natagao; e Vice-Presidente do Co-
mité Olimpico Cabo-verdiano.

Exerceu ainda, em Cabo Verde, as seguintes fun¢Ges: CEO da SDTIBM (Sociedade de
Desenvolvimento Turistico das Ilhas de Boa Vista e Maio); Administrador do BCA; Admi-
nistrador da Cabo Verde Investimentos; Coordenador do Programa MCA; Ministro da
Economia, Crescimento e Competitividade; Secretdrio de Estado da Industria e Comér-
cio; Administrador da seguradora Garantia; Administrador da RTC; Secretario Geral da
Camara de Comércio de Sotavento; Diretor Geral do Comércio.



Analisa a “confrontacdo” da religido e da politica, procurando funda-
mentar o porqué da religiao, nomeadamente a catdlica, nos valores e
principios que defende nas sociedades, mas também pelo seu dever de
orientagdo e protecdo de uma percentagem tao grande da populagao.
Como tal, ndo se abdica, nem se afasta da politica (de desenvolvimen-
to).

Por fim, foca as politicas e estratégias para a redistribuicao de rendi-
mentos identificando e examinando os instrumentos de politica e de
estratégias que os Governos adotam (ou podem adotar), segundo a
ideologia que sustenta os partidos que os suportam e inspiram os seus

programas, para redistribuir a riqueza nacional que € gerada.
Introducdo

Analisar as Estratégias para Redistribui¢ao Justa de Recursos com um
Olhar Cristao sobre Politicas Econdmicas, implica mostrar caracteristi-
cas essenciais que definem sua existéncia e funcionamento bem como
as principais fun¢des do Estado e dos drgdos de soberania que o com-

poem.

E oportunidade também para evidenciar as funcées origindrias e atuais
dos governos, enquanto drgaos do Estado responsaveis por governar,
podem ser comparadas, por analogia, a administracdo do Estado
em nivel micro. Sua atuacao envolve a formulagdo de politicas e a
implementacdo de estratégias nacionais com o objetivo de redistribuir

os rendimentos, garantindo equilibrio econémico e justica social.

No contexto em andlise importa salientar que as autarquias, como 6r-
gaos de poder local, desempenham um papel complementar aos go-

vernos na formulacdao e implementagdo de estratégias voltadas para a



redistribuicdo de rendimentos e riqueza. Por meio de politicas especifi-
cas, elas contribuem para a redugdo das desigualdades e o desenvolvi-

mento econdmico e social das comunidades.”

Ha que diferenciar ainda neste contexto a politica e a economia. A poli-
tica enquanto relacdo dos fatos e motivos que inspiram as lutas a volta
do poder do Estado e entre os Estados (politica partidaria), da politica
enquanto opgdes e estratégias de desenvolvimento e que, em abono
da verdade, estd na base de todas as opc¢Oes e posicionamentos de
qualquer cidaddo, fator determinante da economia, enquanto ciéncia
a volta do processo de producao, distribuicao, circulacao e consumo
dos bens e servicos, ou seja, da riqueza ou rendimentos. Procurarei de-
monstrar a relacdo direta e inseparavel entre a politica (de desenvolvi-
mento) e a economia e, consequentemente, a pertinéncia de nenhum
cidaddo (consciente) se pretender se abdicar do exercicio da politica
(de desenvolvimento).

2.1 Estado: seus 6rgaos e fun¢bes

As teorias sobre o Estado geralmente concordam que ele é indissocia-
vel de trés elementos: (i) territdrio, (ii) populacdo e (iii) governo. Sem
um desses elementos, o Estado ndo existe. Max Weber define o Estado
como “aquela comunidade humana que, dentro de um territério defini-
do, reclama para si o monopdlio da coacdo fisica legitima” (1982, p. 98,
citado por Alvaro Bianchi).

De forma simples, podemos dizer que o Estado é a entidade soberana
que, por meio de um governo, exerce fun¢des politico-administrativas
sobre um territdrio e sua populagao. Porém, é essencial lembrar que a

soberania do Estado provém do povo, seu verdadeiro detentor, atra-



vés do voto. A Constituicdo da Republica de Cabo Verde (art.® 3° n° 1)
afirma: “A soberania pertence ao povo, que a exerce pelas formas e

nos termos previstos na Constituicao”.

Para exercer o poder, o Estado se organiza por meio de instituicOes
politicas, dota-se de um ordenamento juridico, de uma administracao
publica, das forcas de seguranca e defesa, para garantir o cumprimento

da lei, assegurar a soberania e gerir as rela¢6es internacionais.

Entre as principais fun¢es do Estado, destacam-se: (i) administrar o
territdrio e (i) atender as necessidades da sua popula¢do. Nesta minha
apresentacado, colocarei o foco nesta segunda funcao, ou seja, na de
satisfazer as necessidades da populagao.

A estruturacao do poder de um Estado e o equilibrio entre as suas insti-
tui¢es revelam o grau de democracia e didlogo social. Em Cabo Verde,
o poder estd repartido entre trés érgdos soberanos: (i) o Governo, com
o poder executivo, (ii) a Assembleia Nacional, com o poder legislativo,
e (iii) os Tribunais, com o poder judicidrio. O Presidente da Republica
atua como arbitro do sistema, sendo o garante da unidade nacional e

da observancia constitucional, conforme o artigo 124° da Constituicdo.

O poder legislativo, exercido pela Assembleia Nacional, aprova leis,
autoriza ao governo legislar e aprova o or¢camento do Estado. Os tri-
bunais, por sua vez, exercem o poder judicidrio, com a independéncia

exigida no artigo 210° da Constituicao.

As autarquias locais também desempenham um papel importante na
administracdo publica devido a sua proximidade com os cidadaos, em-
bora, em Cabo Verde, ainda sejam entidades frageis e excessivamente

dependentes, financeiramente, do Governo.



2.2 Governo: 6rgao que “administra” o Estado

O Governo é o administrador geral do Estado, o responsavel por aten-
der as necessidades da populacdo. Historicamente, uma das funcdes
classicas dos governos tem sido a prote¢ao dos mais pobres contra os
mais poderosos, estabelecendo limites ao poder econémico. Esse con-

ceito remonta as primeiras experiéncias democraticas na Grécia Antiga.

Em Cabo Verde, o Governo define e executa a politica interna e externa
do pais, sendo o 6érgao superior da Administracdo Publica (art.° 186° da
Constituicdo). As suas competéncias sdo estruturadas em trés domi-
nios principais: (i) competéncia politica, (i) competéncia legislativa e

(iii) competéncia administrativa.

O Governo aplica as suas politicas de distribuicao de rendimentos, prin-
cipalmente, através das politicas salarial e tributdria, equilibrando a re-
particao da riqueza entre o trabalhador e o investidor, além de alocar
os recursos gerados para financiar o Estado e implementar a sua poli-

tica publica.

2.3 Politica e economia

Tudo é politica!

Frequentemente, associamos a politica as déspotas partiddrias, de
olhos no poder do Estado. Esta seria uma politica vista de forma muito
restrita. Na verdade, é muito mais do que isso e envolve todas as re-
gras que regulam a convivéncia numa sociedade. Aristételes dizia que
somos todos ‘““animais politicos”, pois vivemos em comunidade para

satisfazer nossas necessidades materiais e emocionais.



Tudo é economia!

Assim como ha muito mais politica na vida social do que percebemos,
também ha mais muito economia do que imaginamos. Cada agao indi-
vidual ou coletiva teve uma causa econdmica e provoca um impacto
econdmico, seja de curto, médio ou longo prazos. Por exemplo, as mu-
Iheres que extraem areia para sustento imediato, fazem-no por néo te-
rem outro recurso, mas comprometem, a longo prazo, a produtividade

dos solos, logo, as suas préprias condi¢bes de saude.

Dessa forma, tanto a politica, quanto a economia, estdo intrinsecamen-
te ligadas a nossa vida diaria, e cabe a nés assumir uma participacao
consciente e proativa na constru¢ao de uma sociedade mais justa, equi-

tativa e sustentavel.

2.4 Religiao e politica

Embora pareca que a politica e a religido pertencem a dois mundos dis-
tintos — a politica ao mundo material, que cuida da carne, e a religiao
ao mundo espiritual, que trata da alma -, ndo podemos esquecer que,
até ha cerca de dois séculos, esses dois mundos andavam intimamente

ligados.

Pessoalmente, vejo uma ampla zona de convivéncia e partilha entre a
politica e a religido, em vez de uma fronteira ténue que os separa. O
mundo material precisa dos valores cristaos, como o respeito, a soli-
dariedade, o humanismo e a fraternidade, para guiar a convivéncia e a
partilha de recursos. Ao mesmo tempo, o mundo espiritual depende do
mundo material para garantir o alimento do corpo e assegurar a justica
humana, o que, por sua vez, fortalece a fé e a busca pelo alimento da

alma.



Da mesma forma que ndo podemos separar totalmente politica e reli-
giao, também é dificil tragar uma linha nitida entre politicas econdmicas
e politicas sociais. A economia precisa de politicas sociais para expandir
0 consumo e sustentar o desenvolvimento. Quando um Estado adota
politicas sociais, ndo estd a promover caridade ou justica social, mas
também a impulsionar a economia. Por exemplo, a educacao, embora
muitas vezes classificada como parte do setor social, ¢ amplamente re-
conhecida como a unica ferramenta capaz de promover o verdadeiro

desenvolvimento.

Para mim, além da fé em um criador e na vida eterna, as religides, es-
pecialmente a catdlica, fundamentam-se em valores de humanismo,
amor, respeito e solidariedade. A religido catdlica ensina-nos que so-
mos todos irmdos em Cristo, e, como tal, ndo pode haver justificacao
para que, de entre irmaos, uns esbanjem recursos e outros carecem de

um minimo para sobreviverem.

Assim como num lar cabe aos pais garantir que todos os filhos, mesmo
aqueles que ndo contribuem financeiramente (e as razdes podem ser
muitas), tenham acesso ao que precisam para viver com dignidade, nos
Estados essa responsabilidade é dos governos - centrais, regionais e
locais. Como ensinava Santo Tomas de Aquino, “um dos principais de-
veres dos governantes é cuidar igualmente de todas as classes de cida-
daos, observando rigorosamente as leis da justica distributiva” (Sum-
ma Theologica, II-11, g. 61, a.1 ad 2).

Portanto, a justica distributiva, ou seja, a politica publica que incumbe
ao Estado através dos seus governos, deve garantir uma remuneragao
justa tanto para o trabalho, representado pelos trabalhadores, quanto
para os demais fatores de producdo, incorporados pelo investidor ou

empresario.



Um Estado que ndo reconhece que diferentes classes sociais tém capa-
cidades diferentes de influenciar e de se defesa, serd um Estado injus-
to. Em vez de promover inclusdo, esse Estado apenas aprofundard as
desigualdades. Um Estado justo, sem deixar de respeitar a propriedade
privada, deve utilizar politicas redistributivas para compensar as desi-
gualdades, protegendo os mais fracos dos mais poderosos e assegu-
rando condi¢des de vida dignas a todos.

Neste sentido, acredito que nenhuma religido, sobretudo a catdlica,
que tem um papel pastoral significativo, pode furtar-se a sua respon-
sabilidade de orientar os seus fiéis para o exercicio dessa politica en-
quanto regras de convivéncia em sociedade, que seja justa, inclusiva e

sustentavel.

2.5 Visdo crista da economia

O pensamento cristao sobre a economia evoluiu ao longo do tempo.
Faz todo o sentido concentrarmos na “Economia de Francisco”, inspi-
rada pelas ideias do Papa Francisco, enquanto uma visao contempora-
nea da economia. Esta visao tem raizes no programa Scholas Occurren-
tes, iniciado por Jorge Bergoglio em Buenos Aires, em 2001, portanto,

antes de Francisco se tornar Papa.

Desde que assumiu o pontificado, Francisco tem alertado para a injus-
tica e a insustentabilidade do modelo econdmico ultraliberal. Em 2015,
ele publicou a Enciclica Laudato Si, onde criticou fortemente uma “eco-

nomia que mata” e a exploracao excessiva dos recursos naturais.

A visao do Papa Francisco nao se baseia apenas na fé, mas em sélidas
bases cientificas, com o apoio de economistas, como Joseph Stiglitz
e Robert Johnson, o primeiro, Prémio Ndbel da Economia e o segun-
do Presidente da Fundacdo para o Novo Pensamento Econdmico. A



Economia de Francisco prop6e um modelo mais humano, mais justo
e mais sustentavel, focado no bem comum e na preserva¢ao do meio
ambiente. Como afirma a Laudato Si: “O principio da subordina¢ao da
propriedade privada ao destino universal dos bens é uma regra de ouro

IH

do comportamento social”. Porém, a tradi¢ao crista nunca reconheceu
o direito a propriedade privado como absoluto ou intocdavel. Alids, lem-
bra-nos Jodo Paulo Il, que «Deus deu a terra a todo o género humano,
para que ela sustente todos os seus membros, sem excluir nem privilegiar

ninguém». (Laudato Si, p. 71, §73).

A visdo da Economia de Francisco ja inspira uma crescente legiao de jo-
vens economistas e cientistas, que se reinem anualmente para discutir

solu¢Oes inovadoras que combinem justica e sustentabilidade.

2.6 Politicas e estratégias para a redistribuicao de rendimentos

Quando um Estado adota politicas de redistribuicao de rendimentos ou
riqueza, incluindo a politica salarial, estd a tomar decisdes estratégicas
sobre aremuneracao dos diferentes fatores de produ¢ao, mas também
sobre a forma de alocar recursos entre diferentes classes. Essas deci-
sdes podem promover maior equidade e sustentabilidade ou, ao con-
trario, aprofundar as desigualdades e perigar a sustentabilidade.

A politica salarial é, provavelmente, o instrumento mais poderoso de
redistribui¢do da riqueza. A forma como um Estado decide remunerar
o trabalho em comparacdo com os outros fatores de producdo, bem
como a estrutura tributdria que adota, influencia diretamente a justica
social. Por exemplo, a tributa¢do progressiva sobre os rendimentos é
uma ferramenta eficaz para reduzir desigualdades, ao passo que uma

taxa Unica de imposto aprofunda as desigualdades.



Além disso, a politica tributaria e a forma como o Estado gasta os im-
postos arrecadados, sao indicadores da sua justica redistributiva. Se os
recursos sao gastos em estruturas administrativas pesadas e inefica-
zes, menos sobra para investir em politicas sociais ou que alavancam o

desenvolvimento.

Portanto, a politica redistributiva de um governo reflete os valores e
principios que suportam esse mesmo governo. Um Estado justo adota
politicas que oferecem oportunidades iguais a todos, sem abandonar
0s mais vulnerdveis e portadores de necessidades especiais, garantin-

do-lhes condi¢bes de vida com dignidade.

Reflex3o final

Por fim, lango aos conferencistas a seguinte pergunta: ndo pode a reli-
giao catdlica assumir um papel ainda mais ativo na educagdo e na orien-
tagao dos seus fiéis, em defesa de uma economia mais justa e sustenta-

vel, que a todos nds afeta?
Agradeco a EU Catdlica e a organiza¢ao deste simpdsio pela oportuni-
dade de refletir, aprender e partilhar as minhas ideias com este magni-

fico auditdrio.
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Resumo

Os Evangelhos advogam que a fé cristd consiste em ouvir a palavra de
Deus e p6-la em pratica, unindo de forma indissoldvel a fé e a acao, dis-
ponibilizando ao cristao diretrizes sobre como deve proceder nas suas
relacbes sociais e sobre 0 modo com este deve encarar as estruturas
sociais, com vista a garantir a sua salvacao e liberdade auténtica. Os
mesmos constituem-se como uma referéncia angular para a vivéncia
de quem se afirma cristdo! Assim sendo, na comunicacdo questiona-se
quais sao os critérios de uma ética politica centrada nas Pessoas imana-
das dos Evangelhos? Quais sdo os objetivos que devem guiar o pensar
e o0 agir dos cristaos e dos demais atores e instituicdes que fazem parte
da comunidade politica, tendo em vista o desenvolvimento integral do
Homem como Pessoa, enquanto sujeito ativo e responsavel do préprio
processo de crescimento, juntamente com a comunidade de que faz
parte?
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Introduc¢ado

Os Evangelhos advogam que a fé crista consiste em ouvir a palavra de
Deus e p6-la em pratica, unindo de forma indissoltvel a fé e a acdo, dis-
ponibilizando ao cristao diretrizes sobre como deve proceder nas suas
relagbes sociais e sobre 0 modo com este deve encarar as estruturas
sociais, com vista a garantir a sua salvacao e liberdade auténtica. Os
mesmos constituem-se como uma referéncia angular para a vivéncia de

quem se afirma cristao!

Assim sendo, na comunicagao questiona-se quais sao os critérios de
uma ética politica centrada nas Pessoas imanadas dos Evangelhos?
Quais sao os objetivos que devem guiar o pensar e o agir do cristdo
e dos demais atores e instituicbes que fazem parte da comunidade
politica, tendo em vista o desenvolvimento integral do Homem como
Pessoa enquanto sujeito ativo e responsavel do préprio processo de

crescimento, juntamente com a comunidade de que faz parte?

Para a elabora¢do da comunicagdo recorreu-se a consulta e andlise de
bibliografia diversa, relacionada com a Teologia Moral, Etica, Filosofia
Politica e Ciéncia Politica, bem como a varios documentos produzidos
pela Santa Sé, caso do Compéndio da Doutrina Social da Igreja, do
Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica e da Constituicao Pastoral
Gaudium et Spes.

N&o foi preocupacdo do autor inovar na leitura apresentada! As maté-
rias em questdo ja foram e continuam a ser objeto de profunda reflec-
¢do no seio da Igreja Catdlica. Esta dispde de doutrina proficua, atual e
sedimentada sobre estas questfes que caberd aos fies conhecer, pra-
ticar e divulgar. Pelo que se limitou a harmonizar as analises realizadas
por autores diversos com autoridade cientifica nestas matérias, com

vista a sua partilha. Pelo que a comunicagao nao pretende produzir



ciéncia nova, mas sim dar a conhecer o que de excelente existe neste

dominio, tomando como referéncia fontes autorizadas.

Com vista a responder as questdes suprarreferidas a comunicacao ird
inicialmente abordar a relacdo que existe entre os Evangelhos e a Eti-
ca, para no momento subsequente debrucar-se sobre o que ¢ a Etica
Politica centrada nas pessoas. De seguida iremos analisar os valores
constantes dos Evangelhos e que deverdo orientar/fundamentar a nos-
sa Etica Politica e em consequéncia especificar os principios que devem
orientar a nossa agdo politica. Finalizando-se com uma breve reflexao
sobre 0 modo como aplicar tais principios em cada circunstancia em

concreto.
3.1 Evangelho e Etica

Os Evangelhos sao catequeses cristas tendo como base o Jesus histdri-
co e ampliadas pelos Apdstolos, pelos evangelistas, profetas, doutores
e ancidos, cristaos dos primeiros tempos, em que a boa nova de Jesus
mistura-se com a boa nova da Igreja e as duas formam o Unico Evange-

Iho de Jesus Cristo (Carreira das Neves, 1989).

No dizer de S. Toméds, citado por ALVES (1989), o Evangelho é caminho
aberto ao Homem para uma vida nova, cuja lei suprema é a do amor.

Ele é a boa nova, a boa noticia, que anuncia a salvagao.

Nele encontramos o principal testemunho da vida de Jesus Cristo, onde
os Apdstolos, guiados pelo Espirito Santo, proclamam fatos de que fo-
ram testemunhas e dele retiram o seu significado. Ao proclamar Jesus,
expbem as acdes e ensinamentos do Mestre, acompanhadas de uma
explicacdo, explicita ou implicita, sobre o significado destas a¢6es e pa-

lavras (Balaguer, 2005a).



No dizer do Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica “os quatro
Evangelhos de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo, enquanto sdo o principal
testemunho da vida e da doutrina de Jesus, constituem o coragdo de to-

das as Escrituras e ocupam um lugar unico na Igreja”.

O Evangelho permite ao Homem escolher uma nova maneira de ser e
comportar. Ao adota-la, todas as suas buscas e questdes, iluminadas
pela nova luz imanadas por Cristo, passam a ter um sentido dindmico
e racional, o que obriga a uma reviravolta pessoal. Dando inicio a uma
nova atitude frente aos acontecimentos da vida (passado, presente e
futuro), obrigando-se a atuar e a viver de modo totalmente novo. Pas-
sa-se a ter Cristo por norma decisiva de tudo quanto se pensa e faz. O
Homem passa a estar colocado perante uma ética de cunho cristdo. E
convidado e é enviado a acao, seguindo o exemplo de Cristo. A amar,
a perdoar, a abencgoar e a ser misericordioso, seguindo o exemplo de
Cristo. A fazé-lo o Homem esta a confessar a sua fé por meio de uma

ética correspondente (Matias, 1989).

O Evangelho comporta um novo sentido de vida, uma nova ordem de
valores que inspiram uma forma prépria dos cristaos estarem no Mun-
do e se empenharem na construcao da polis. Ele comporta uma nova
fonte de exigéncia moral, iluminado a consciéncia moral e o horizonte
do agir cristdo, movido pelo amor (Policarpo, 1989), fazendo com que
avida ética do cristdo deva estar norteada pelo compromisso para com
o outro, a semelhanca de Cristo.

Mateus (Mt 5, 1-7, 29) no chamado sermdo da montanha define o modo
perfeito de vida cristd, indicando com precisdo como deve comportar-
-se um cristdo (Balaguer, 2005b). Mt é o evangelho doutrinal por exce-

Iéncia, onde o Mestre fixa uma doutrina e uma moral. Esta comporta



novas exigéncias em relacao a justica dos Fariseus e de toda a comuni-

dade judaica (Carreira das Neves, 1989).

Amards ao Senhor, teu Deus, com todo o teu corag¢do, com toda a tua
alma e com toda a tua mente. Este é o maior e o primeiro mandamen-
to. O segundo € semelhante: Amards ao teu préximo como a ti mes-
mo. Destes dois mandamentos dependem toda a Lei e os Profetas.
Mt 22, 34-40

Marcos por seu turno enfatiza a necessidade de servir, ocupando-se
muito da solidariedade humana (SCHRAGE, 1987).

Se alguém quiser ser o primeiro, hd-de ser o ultimo de todos e servo de
todos>> E tomando um menino, colocou-o no meio deles, abragou-o e
disse-lhes: <<Quem receber um destes meninos em meu nome é a mim
que recebe; e quem me receber, ndo me recebe a mim, mas aquele que
me enviou. Mc 9, 33-37

Jesus chamou-os e disse-lhes: Sabeis como aqueles que sdo considera-
dos governantes das nac6es fazem sentir a sua autoridade sobre eles,
e como os grandes exercem o seu poder. Ndo deve ser assim entre vos.
Quem quiser ser grande entre vds faca-se vosso servo e quem quiser ser
o primeiro entre vds, faga-se o servo de todos. Pois também o Filho do
Homem ndo veio para ser servido, mas para servir e dar a sua vida em
resgate por todos. Mc 10, 45

Ja Lucas (Lc 6, 20-49), no chamado sermao da planicie, apresenta a éti-
ca peculiar dos discipulos com o imperativo categdrico: “amai os vossos

o« .«

inimigos”, “abencoai os que vos amaldicoam”, “orai pelos que vos insul-
tam”, “amai antes os vossos inimigos e fazei bem”, “sede misericordio-
s0s...”, “ndo julgueis”, “perdoai”, “dai” (Carreira das Neves, 1989).

Ademais Lucas enfatiza de maneira especial a questdo da riqueza e a
sua renuncia e o uso correto dos bens terrenos. Para Lucas € mais im-
portante o aspeto ético social do que o ético individual. Prioriza a obri-

gacao da caridade e a ilimitada disposi¢ao ao sacrificio em beneficio



dos pobres, dos despossuidos e deserdados. Para Lucas o amor é algo

pratico e concreto (Schrage, 1987).

Sede misericordiosos como o vosso Pai é misericordioso.”’ Lc 6, 36

Quando deres um banquete, convida os pobres, os aleijados, os coxos
e os cegos. E serds feliz por eles ndo terem com que retribuir, ser-te-d
retribuido na ressurreicdo dos justos.” Lc 14, 13-15

Ouvindo isto, Jesus disse-lhe: Ainda te falta uma coisa: vende tudo o que
tens, distribui o dinheiro pelos pobres e terds um tesouro no céu. De-
pois, vem e segue-me. Lc 18, 22

Por sua vez, Jodo no Evangelho e nas Cartas, sublinha que o amor en-
quanto caridade nao é algo poético, mas sim algo muito prosaico, real,
material, terreno e corpdreo, um servico humilde aos inferiores. A ética
social de Joao inclui as necessidades concretas da vida quotidiana com
as suas indigéncias e pendrias, nas quais a solidariedade e o amor de-
vem mostrar a sua eficacia. Para Jodo mais que os sentimentos, contam
as obras (Schrage, 1987).

levantou-se da mesa, tirou o0 manto, tomou uma toalha e atou-a a cintu-

ra. Depois deitou a dgua na bacia e comegou a lavar os pés aos discipulos
e a enxugd-los com toalha que atara a cintura.” Jo 13, 4

Se alguém possuir bens deste mundo e vendo o seu irmdo com necessi-
dade, Ihe fechar o seu corag¢do, como é que o amor de Deus pode perma-
necer nele. Meus filhinhos, nGo amemos com palavras nem com a boca,
mas com obras e com verdade.” 1Jo 3, 17-18

Nestes termos a condi¢dao de seguidor de cristo configura uma identi-
dade. Entendendo-se por tal uma caraterizagao do ser humano que nos
diz algo definitivo sobre sua maneira de agir e viver, sobre o que ele
estd fazendo. Sobre o que se pode esperar dele e sobre como podemos
identifica-lo. Pelo que uma verdadeira identidade, em sentido estrito, é
uma condic¢ao que diz de seu sujeito algo mais do que a condi¢ao huma-



na abstrata e genérica diz sobre ele, pois nao ha a¢ao e vida que sejam
pura e absolutamente humanas (Prados, 2009).

A identidade crista resulta da vivéncia e do seguimento do exemplo
de Cristo. Ela é resultado de uma pratica. Ao fazer suas as formas de
acao, de conduta, de pensamento, a forma de vida de Cristo, o cristdo
adquire uma condicdo pessoal que é preditiva do seu modo de ser e de
agir (Prados, 2009).

Deste modo, sendo a identidade sempre uma condigao pratica, toda a
identidade, mormente a cristd, implica um determinado projeto ético.
A ética surge como um conjunto de exigéncias que a identidade de um
sujeito apresenta a simesma com vista a realizacdo plena desta mesma
identidade. Por conseguinte, a identidade crista comporta uma ética

(prados, 2009).

A ética crista tem como tem como fundamento a revela¢do do amor de
Deus por todos os Homens, conforme consta do Evangelho, que nela
constroem a sua existéncia através da conversao e por intermédio do
acolhimento prestado ao dom de Deus nos varios momentos da sua

vida (Peres, 1989).

A ética crista ndo esta pré-determinada. A mesma resulta de uma esco-
Iha consciente, onde o Homem exerce o seu poder de autodetermina-
¢ao e autoconstrucao, em que assume o dom da salvagao como seu, no
exercicio de uma liberdade (Peres, 1989), realizada pelo amor a Deus e
em plena liberdade.

A mesma vai além de uma mera responsabilidade social e enquadra-se
na descoberta de umaresponsabilidade pessoal de ordem moral, o que
obriga e responsabiliza 0 Homem perante Deus e perante a sociedade
(Peres, 1989).



Contudo, a ética cristd com fundamentos no Evangelho ndo pode ser
tomada como um cédigo legal para ser aplicado literalmente. Amesma
exige um comprometimento sério para ser-se “perfeito” como Deus,
0 que demanda uma experiéncia de vida segundo o Espirito de Jesus,
experimentando a filiacdo divina (Carreira das Neves, 1989).

A ética crista baseada no Evangelho ndo define o que é obeme o que é
o mal. A mesma estd além de qualquer preceito civil ou religioso. E uma
nova maneira de ser e estar na vida, tendo por fundamento a fé crist§,
fazendo apelo a uma moral vivida e experimentada, a luz da nova cria-
¢ao, dinamizada pelo Espirito, que vai muito além do ordenado pelos
cddigos. Esta ética pessoal ndo pode ser entendida como um conjunto
de principios, de cumprimento obrigatdrio, um sistema de ética e mo-
ral racional-humana, entendida como um sistema de rela¢des humanas
visando o bem, a justica e a paz entre os Homens. Ela assenta na rea-
lidade crista da filiagao. Por sermos filhos de Deus, os cristdos devem
amar, perdoar e compreender toda a sua existéncia com a medida do
amor e do perdao de Jesus, mormente no ambito politico (Carreira das
Neves, 1989).

Este signo de identidade compreende o reconhecimento e a defesa de
um conjunto de direitos fundamentais da pessoa, caso do direito a vida,
direito a liberdade, liberdade religiosa, promocao da paz e da seguran-
¢a, justica, ordem e moralidade publica, producdo e justa distribuicao
dos bens e dos servicos publicos, etc. (Lufio, 2004). Por conseguinte,
subjacente a identidade crista existe um conjunto de valores e uma
concecao do que é o bem comum e por esta via sobre a forma como a

comunidade politica deverd proceder, informando uma ética politica.



3.2 Por uma Etica Politica centrada nas Pessoas

Segundo Thompson (2013) a ética politica pode ser definida como a
pratica de fazer julgamentos morais sobre a agao politica, podendo es-
tes incidirem sobre os agentes politicos e a forma como agem, bem

como sobre os resultados das politicas publicas implementadas.

A ética politica dirige e regula os atos através dos quais a sociedade po-
litica atribui a si mesma uma forma e uma organiza¢do constitucional,
juridica, administrativa, econémica, sanitdria, etc., julgando tal forma
de organizacdo a partir do ponto de vista do fim préprio da comunida-
de politica enquanto tal, que é o bem comum politico. Da congruéncia
com o bem comum politico depende a moralidade da forma que, sob
diversos aspetos, a sociedade politica atribui a si mesma (Lufio, 2010).

No dizer de LUNO (2010) a ética politica ocupa-se da reta ordenacdo da
vida da coletividade, o qual requere que os bens e os comportamen-
tos pessoais que tenham um interesse positivo para o bem comum
(interesse publico) sejam tutelados e promovidos pelo Estado e que
0s comportamentos pessoais que atentam contra estes bens sejam
declarados também ilegais. E tarefa da ética politica determinar, ten-
do em consideragdo o bem comum politico e considerando todas as
circunstancias concretas, que bens devem ser tutelados e como, e que
comportamentos eticamente negativos devem ser proibidos e como
(san¢des penais, administrativas, econémicas, etc.). De modo sintético,
este autor afirma que a ética politica para além de determinar a mora-
lidade ou a imoralidade das a¢6es da comunidade politica, estabelece
também a ilegalidade daqueles comportamentos eticamente negati-
vos que atentam contra os bens cuja titela impdem-se ao bem comum

politico.



Como € sabido existem diversas concec¢des do que seja 0 bem comum
politico. Este conceito pressupde uma concecao sobre o Homem e
sobre o bem do Homem. Sendo aqui os pressupostos antropoldgicos
determinantes (Lufio, 2004). Toda a ética politica tem subjacente uma
ética da felicidade, uma ética que aponta a conquista da felicidade hu-
mana e ao modo mais perfeito de obté-lo, s6 possivel através do bem
comum politico (prados, 2009).

Segundo Prados (2009) o bem comum politico consiste no bem comum
que pode e deve ser promovido e tutelado pelo Estado compreenden-
do os direitos humanos e os direitos fundamentais da pessoa. Contudo,
a no¢do de bem comum politico é uma especificacdo da no¢ao mais
ampla de bem comum social, que abarca também os bens que podem
e devem ser promovidos por outras instituicdes sociais (familia, igre-
jas, sindicatos, etc.). o mesmo comporta um caracter eminentemente
ético, e ndo juridico, limitando a intervencdo do Estado (Lufio, 2010).
O bem comum sé pode ser definido tendo como referéncia a pessoa
humana. A mesma é uma categoria ética que estd acima dos interesses
particulares e que por vezes pode nao coincidir inclusive com os inte-

resses e vontades da maioria (Melé, 2012).

A realizacao plena da pessoa humana implica a existéncia de um con-
junto de valores morais que devem estar na base de toda a atividade
politica (bem comum), que indica os critérios que favorecem o verda-
deiro desenvolvimento das pessoas, que precede e é independente do
prdprio Estado, aos quais o Estado ndo pode ficar indiferente. O Estado
tem a obrigacdo de favorecer os comportamentos éticos que sejam in-
dispensaveis ao desenvolvimento das pessoas no ambito social e ndo
impor uma teoria moral tornando-se num Estado Etico. Tal ndo con-

flitua com a laicidade do Estado, na medida em que estes sdo valores



sociais partilhados por toda a Humanidade (Colom, 2011), de validade
absoluta (universais absolutos). A neutralidade do Estado deve ser as-
segurada ao nivel da aplicagdo das regras, procedimentos e principios
juridicos, garantindo tratamento igualitario a todos.

3.3 Valores para uma Etica Politica

No dizer do Compéndio da Doutrina Social da Igreja os valores sociais
sdo inerentes a dignidade da pessoa humana, da qual favorecem o au-
téntico desenvolvimento e sdo, essencialmente: o amor (caridade), a
verdade, a liberdade e a justica. A sua pratica constitui a via segura e
necessaria para alcancar um aperfeicoamento pessoal e uma convivén-

cia social mais humana.

A Igreja Catdlica advoga que estes valores morais constituem a refe-
réncia imprescindivel para os responsaveis pela coisa publica, chama-
dos arealizar «as reformas substanciais das estruturas econémicas,
politicas, culturais e tecnoldgicas e as mudangas necessarias nas
instituicbes». Ideia corroborada por Nohlen (2010) quando este afir-
ma que os valores guiam o pensar e a atitude dos cidaddos, incluido os
politicos.

3.3.1 Amor (caridade)

A caridade, enquanto sinédnimo de amor dado e recebido, é o maior
dos valores sociais. Ela vincula-nos aos demais individuos, levando-nos
a experimentar e a sentir como nossas as necessidades, os sofrimentos

e as alegrias dos outros, fazendo com que a nossa conduta seja res-



peitadora, humanitdria e alegre com o interesse alheio. Ela é condi¢ao
para o desenvolvimento integral da pessoa e para o crescimento social
(Docat, 2016).

O amor enquanto caridade social é verdadeira esséncia da relagao com
Deus e com o préximo, designadamente nas nossas micro-relacées
(amizades, familia, pequenos grupos), bem como também nas nossas
macro-relacdes, caso das rela¢bes sociais, econdmicas e politicas. O
comportamento da pessoa sé é verdadeiramente humano quando nas-
ce do amor, manifesta o amor, e é ordenado ao amor. Configurando-se
como a unica forca capaz de guiar a perfeicdo pessoal e social e mover

a histéria rumo ao (Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica).

Por conseguinte, o desenvolvimento integral da pessoa e a procura do
bem comum, demandam a revalorizacdo do amor na vida social (no
plano politico, econémico, cultural), fazendo dele a norma constante

e suprema do nosso agir.

A caridade social deve estar sempre presente e penetrar todas as nos-
sas relagdes sociais. A mesma deve ser atendida especialmente por
aqueles que tém o dever de prover ao bem dos povos. Ela é o antidoto
mais seguro contra o orgulho e o egoismo (Compéndio do Catecismo

da Igreja Catdlica).

A caridade social leva-nos a amar o bem comum e a buscar efetivamen-
te o bem de todas as pessoas, consideradas nao s¢ individualmente,
mas também enquanto conjunto da sociedade. Tal implica responder
aqui e agora a uma necessidade real e imediata do préximo, bem como
empenhamo-nos na organiza¢ao da sociedade tendo em vista o com-

bate a miséria, as mais diversas escalas.



3.3.2 Verdade

A verdade é essencial no prosseguimento do bem comum, na medida
em que a convivéncia entre os seres humanos em uma comunidade sdao
é efetivamente ordenada, fecunda e condizente com a sua dignidade
de pessoas quando esta se funda na verdade (Compéndio do Catecis-
mo da Igreja Catdlica).

Toda a pessoa é demandada a sinceridade e a veracidade no agir e no
falar. Todos os individuos devem procurar a verdade e aderir a ela, or-
ganizando toda a sua vida segundo as exigéncias da verdade, evitando
a duplicidade, a simulagao e a hipocrisia, a respeita-la e a testemunha-la
responsavelmente (Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica).

Ela é necessaria para as pessoas e 0s grupos sociais poderem resolver
0s seus problemas sociais de modo conforme os valores objetivos da
moralidade, afastando-se do arbitrio e das varias tentativas de relativi-
zar-lhe ou de a ofender, garantindo a transparéncia e a honestidade no

agir pessoal e social (Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica).

3.3.3 Liberdade

Liberdade é o poder dado ao homem de fazer escolhas. De agir e ndo
agir, de fazer isto ou aquilo, praticando assim por si mesmas a¢oes in-
tencionais. Ela € um ato iminentemente humano e um sinal da dignida-
de de toda a pessoa humana, possibilitando ao individuo escolher entre
0 bem e o mal. Todos devem a cada um esta obriga¢do de respeito. O
direito ao exercicio da liberdade é uma exigéncia inseparavel da digni-
dade da pessoa humana (Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica).

A liberdade efetiva-se na medida em que se permite a cada membro



da sociedade realizar a prépria vocacao pessoal, buscar a verdade e
professar as préprias ideias religiosas, culturais e politicas, manifestar
as proéprias opinides, decidir o préprio estado de vida e, na medida do
possivel, o préprio trabalho, promover atividades de cardter econémi-
co, social e politico (Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica).

De igual modo, a liberdade materializa-se através da capacidade que
0 homem possui para recusar tudo o que é moralmente negativo, en-
quanto capacidade de desapego de tudo o que possa impedir o seu
crescimento pessoal, familiar e social. Assim sendo, a opcao pelo mal
é um abuso de liberdade que conduz a fratura social (Compéndio do

Catecismo da Igreja Catdlica).

Sem embargo, a liberdade para ser efetiva, ela ndo pode ser restrin-
gida a uma perspetiva exclusivamente individualista, limitando-a a um
exercicio autarquico, arbitrario e descontrolado da prépria autonomia
da pessoa. Ela sd existe verdadeiramente quando lagos reciprocos, re-
gidos pela verdade e pela justica, unem as pessoas. Ela efetiva-se no
relacionamento entre os seres humanos (Compéndio do Catecismo da

Igreja Catdlica).

A liberdade é um elemento essencial ao desenvolvimento integral do
homem, enquanto individuo e enquanto comunidade, ou seja, como
sujeito ativo e responsavel do préprio processo de crescimento, junta-

mente com a comunidade de que faz parte.

3.3.4 Justica

Ajustica consiste na constante e firme vontade de dar aos outros o que
Ihes é devido. Abarca a justica entre pessoas singulares (justica comu-

tativa), a justica entre o que as pessoas singulares devem a coletividade



(justicalegal ou geral) e 0 que a coletividade deve as pessoas singulares

(justica distributiva).

A justica € a boa ordem nas rela¢des sociais através do respeito e da
promogao do bem alheio, reconhecendo a todo o homem, a condicao
de homem, com igual personalidade juridica, subjetividade e dignidade

que aos demais.

Ajustica, com efeito, ndo € uma simples convenc¢ao humana, porque o
que é justo ndo é originariamente determinado pela lei, mas pela iden-
tidade profunda do ser humano (Compéndio do Catecismo da Igreja

Catdlica).

Crescente protagonismo tem assumido a justica legal ou geral, sobre
a forma de justica social, reguladora das relacdes sociais com base na
lei, abarcando aspetos sociais, politicos e econdmicos e, sobretudo,
a dimensao estrutural dos problemas e das respetivas solucdes. Ela é
condicdo para a paz e € alcangavel através do respeito da dignidade e
dos direitos da pessoa, quando a sociedade realiza as condicdes que

permitam as associac¢des e ao individuo obter aquilo a que tém direito.

Todavia, as existéncias de um conjunto de valores por si sé ndo garan-
tem a consecuc¢ao do bem comum. Torna-se necessario a existéncia de
pontos de referéncia em torno dos quais deve-se estruturar e conduzir

de forma ordenada a vida social.
3.4 Principios para uma Etica Politica
Os principios sdao metas que devem ser perseguidos, ou seja, sao obje-

tivos a alcancar e que orientam a nossa atuagao pessoal e dos diversos

setores da sociedade, indicando os pontos essenciais sobre os quais



deve-se construir uma sociedade digna de pessoas. Sao sobretudo nor-
mas praticas de comportamento e estruturacdo social (Colom, 2011).

O Compéndio da Doutrina Social da Igreja diz-nos que os principios da
doutrina social da igreja sdo o primeiro e o fundamental parametro de
referéncia para a interpretacdo e valorizacdo dos fendmenos sociais.
Deles podendo-se deduzir os critérios de discernimento e de guia para
a a¢ao social oportuna em todos os ambitos da vida social, mormente

na atividade politica.

Estes principios possuem uma raiz comum: a dignidade da pessoa hu-
mana. Todos eles encontram-se intrinsecamente relacionados, impon-
do-se e iluminando-se mutuamente. Por isso, devem ser compreen-
didos e vividos na sua unidade, conexao e articulacao. A atuacao de
um principio em detrimento dos demais prejudica o desenvolvimento
armoarico da vida pessoal e social. Eles sdo universais e permanentes

(Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

3.4.1 Principio do bem comum

A Constituicao Pastoral Gaudium et Spes sobre a igreja no mundo atual
define bem comum como “o conjunto das condicbes da vida social que
permitem, tanto dos grupos como a cada membro, alcancar mais plena
e facilmente a prdpria perfeicdo “, comportando direitos e deveres que
dizem respeito a todo o género humano.

Esta comporta o respeito e a promo¢do dos direitos fundamentais da
pessoa, o desenvolvimento dos bens espirituais e temporais das pes-
soas e da sociedade, a paz e a seguranca de todos. O bem comum

estd ao servico do ser humano, enquanto bem de todos os homens e



do homem todo. As exigéncias do bem comum derivam das condi¢des
sociais de cada época e estao intimamente ligadas com o respeito e
com a promogdo integral da pessoa e dos seus direitos fundamentais
(Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

O conceito de bem comum na perspetiva crista abarca todos os ele-
mentos essenciais as relagdes humanas, designadamente o empenho
pela paz, a organiza¢ao dos poderes do Estado, a prote¢ao do ambien-
te, a prestacdo de servicos essenciais para o normal desenvolvimento
da vida humana, caso da alimentacao, habitacao, trabalho, liberdade

religiosa, educacao, cultura, direito a informacdo, salde, etc...

Nesta dtica, o bem comum da sociedade ndo é um fim isolado em si
mesmo. Ele tem valor somente em referéncia a obtencao dos fins ulti-
mos da pessoa e ao bem comum universal de toda a criagao. A plenitu-
de humana sé é alcanc¢avel com Deus, o bem comum supremo de todo
0 Homem. E por esta razao o bem comum possui uma dimensao trans-
cendente, que excede o simples bem-estar econémico. (Compéndio da
Doutrina Social da Igreja).

Em virtude do exposto, toda a pessoa e todos os componentes da so-
ciedade devem de acordo com a sua concreta situac¢ao e circunstancias
comprometer-se na realizacdo do bem comum. Esta responsabilidade
recai em especial sobre os poderes publicos. A razao de ser do Esta-
do, sua tarefa principal, é a promoc¢ao do bem comum temporal. Sem
embargo, tal ndo suprime as responsabilidades dos cidadaos e dos cor-
pos intermédios. Aos entes publicos caberd promover a conciliagao de
forma justa entre os varios interesses dos varios grupos e individuos
de modo a que todos possam alcangar o devido desenvolvimento de
acordo com a sua prdépria situacdo (Colom, 2011).



3.4.2 Principio da solidariedade

O principio da solidariedade enfatiza o imperativo de se promover o
bem de todos e de cada um, porque todos nds somos verdadeiramente
responsaveis por todos, priorizando a necessidade de se defender e
priorizar os mais débeis, através da justa reparti¢ao dos bens, da justa
remuneracao do trabalho e no esfor¢co por uma ordem social mais

justa (Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

O principio da solidariedade defende que os homens do nosso tempo
cultivem uma maior consciéncia da divida que tém para com a socieda-
de na qual estdo inseridos (solidariedade horizontal). SGo devedores
daquelas condi¢bes que tornam possivel e vidvel a existéncia humana,

de tudo aquilo que a histéria da humanidade produziu.

De igual modo, apela ao cumprimento da divida que a geracao atual
possui (solidariedade vertical) para com as gera¢des vindouras. O qual
deve ser honrado nas varias manifesta¢des do agir social, de modo
que o caminho dos homens ndo se interrompa, mas continue aberto
as geracdes presentes e as futuras, chamadas juntas, umas e outras, a
compartilhar na solidariedade do mesmo dom (Compéndio da Doutrina
Social da Igreja).

Uma das dimensGes mais relevantes deste principio é a luta contra a
pobreza, que deve sempre ser ladeada pelo principio da subsidiarieda-
de, estimulando o espirito de iniciativa dos pobres, base fundamental
de todo desenvolvimento socioeconémico, encarando-os como possi-
veis sujeitos e protagonistas de um futuro novo e mais humano (Com-

péndio da Doutrina Social da Igreja).



3.4.3 Principio da destinacdo universal dos bens

O principio da destinacdo universal dos bens defende que todo o ho-
mem deve ter a possibilidade de usufruir do bem-estar necessdrio para
o seu pleno desenvolvimento. Almeja a obtencao para toda pessoa e
para todos os povos das condi¢des necessdrias ao desenvolvimento
integral, de modo que todos possam contribuir para a promocado de
um mundo mais humano, onde cada um possa dar e receber, e onde o
progresso de uns ndo seja mais um obstdculo ao desenvolvimento de
outros, nem um pretexto para a sua sujei¢cdo (Compéndio da Doutrina

Social da Igreja).

O principio da destina¢ao universal dos bens salienta o imperativo da
economiarespeitar e promover a dignidade e a vocagdo integral da pes-
soa humana e o bem de toda a sociedade. Considerando que o Homem
é o protagonista, o centro e o fim de toda a vida econdmico-social. Com
este principio pretende-se colocar as atividades econdmicas ao servico
das pessoas, o que implica que os bens e servicos criados cheguem a
todos de modo justo e solidario (Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes.
Sobre a Igreja no Mundo Atual).

O mesmo é um direito natural, inscrito na natureza do homem. E ineren-
te a pessoa singularmente considerada, a cada pessoa, e é prioritario
em relagdo a qualquer interven¢do humana sobre os bens, a qualquer
regulamentacdo juridica dos mesmos, a qualquer sistema e método
econdmico-social. Todos os outros direitos, quaisquer que sejam, in-
cluindo os de propriedade e de comércio livre, estao-lhe subordinados.
N&o devem, portanto, impedir, mas, pelo contrario, facilitar a sua reali-
za¢do e é um dever social grave e urgente conduzi-los a sua finalidade

primeira (Compéndio da Doutrina Social da Igreja).



Este principio convida a cultivarmos uma visdo da economia inspirada
em valores morais que permitam nunca perder de vista nem a origem,
nem a finalidade destes bens, de modo a realizar um mundo equitativo
e solidario, em que a formacdo da riqueza possa assumir uma funcao
positiva, enquanto meio Util para promover o bem-estar dos homens
e dos povos e para combater a exclusdo e exploracao (Compéndio da
Doutrina Social da Igreja).

Neste ambito a Doutrina Social da Igreja defende que a propriedade
privada, bem como as outras formas de dominio privado dos bens, é
um meio absolutamente necessario para a autonomia pessoal e fami-
liar e deve ser considerada como uma prolongacao da liberdade huma-
na e constitui uma certa condic¢ao das liberdades civis. A mesma é um
elemento essencial de uma politica econémica autenticamente social e

democratica e € garantia de uma reta ordem social.

Contudo, o direito a propriedade privada ndo é absoluto e intocavel.
O direito a propriedade privada estd subordinado ao direito ao uso co-
mum, ao desenvolvimento de todo homem e de toda a humanidade.
Ele é na sua esséncia, somente um instrumento para o respeito do prin-
cipio da destinacao universal dos bens, e portanto, em ultima analise,
ndo um fim, mas um meio. Pelo que cada pessoa, ao agir, ndo pode
prescindir dos efeitos do uso dos préprios recursos, mas deve atuar de
modo a perseguir, ademais da vantagem pessoal e familiar, igualmente
0 bem comum (Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

O principio da destinacdo universal dos bens requer igualmente que
se cuide com particular solicitude dos pobres, dos marginalizados, das
pessoas cujas condi¢des de vida ndo lhes permitem um crescimento
adequado. Ele aplica-se igualmente as nossas responsabilidades sociais

e, por isso, ao nosso viver e as decisdes que temos de tomar acerca



da propriedade e do uso dos bens. Este amor preferencial pelos po-
bres deve abranger as imensas multiddes de famintos, de mendigos,
sem-teto, sem assisténcia médica e, sobretudo, sem esperanca de um

futuro melhor (Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

Sem embargo, destinacdo e uso universal dos bens ndo significa que
tudo esteja a disposicao de cada um ou de todos, e nem mesmo que a
mesma coisa sirva ou pertenca a cada um ou a todos. Se é verdade que
todos nascem com o direito ao uso dos bens, é igualmente verdadeiro
que, para assegurar o seu exercicio equitativo e ordenado, é necessa-
rio que se atue uma regulamentacdo e um ordenamento juridico que
determine e especifique tal exercicio (Compéndio da Doutrina Social
da Igreja).

3.4.4 Principio da subsidiariedade

O principio da subsidiariedade pugna pelo respeito e promocao efeti-
va do primado da pessoa e da familia, bem como pela valoriza¢do das
associagdes e outras organizagbes intermédias, nas suas op¢des fun-
damentais frente a estruturas sociais superiores. Defendendo a sua li-
berdade e autonomia pessoal e social (Compéndio da Doutrina Social

da Igreja).

Com o principio da subsidiariedade pretende-se proteger as pessoas de
abusos das instancias sociais superiores e estimular que estas ultimas
ajudem os particulares e as associacdes a desenvolverem as suas ativi-
dades. Estes possuem algo original a oferecer a comunidade (Compén-
dio da Doutrina Social da Igreja).

Ao principio da subsidiariedade contrapbem-se a centraliza¢ao, a buro-

cratizacao, o assistencialismo, a presenca injustificada e excessiva do



Estado e do aparato publico que provocam a perda de energias huma-
nas e o aumento dos gastos (Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

O principio da subsidiariedade implica que o Estado deva favorecer ini-
ciativas individuais e de associa¢des intermédias através da atribuicao
de ajudas e da criacdo de instituicdes que facilitem a sua atuacdo auté-
noma de modo a que possam levar a cabo as suas fun¢bes sem ter que
as transferir a agrupamentos maiores, que acabariam por substitui-las.
Implicando também que as organiza¢cbes maiores assumam as suas
obrigacdes, necessdrias ao desenvolvimento social, quando os indivi-
duos e as organizacdes intermédias nao dispdem de capacidades para

as realizar ((Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

Outrossim, o principio da subsidiariedade implica igualmente que o
Estado ndo deve limitar o espago de atuagdo dos individuos e entes
menores, cuja liberdade e responsabilidade ndo podem ser mutiladas.
Devendo por isso, sempre que for necessdrio a intervencdo do Estado,

esta limitar-se ao minimo necessario (Compéndio da Doutrina Social da

Igreja).
3.4.5 Principio da participacdo

O principio da participacao comporta o direito e o dever dos membros
de uma determinada comunidade assumirem, diretamente ou associa-
dos a outros ou através dos seus representantes, responsabilidades e
tomarem parte nas decisGes da vida social, no modo e na medida que
julgarem apropriado. A participacao deve ser o resultado de um com-
promisso voluntario e generoso da pessoa com as questdes sociais
(Melé, 2012). A mesma é um dever de todos, que deve ser cumprido de
modo consciente e responsavel, tendo em vista o bem comum (Com-

péndio da Doutrina Social da Igreja).



Neste particular, deve ser incentivado o papel das associa¢des intermé-
dias, na medida em que facilitam a participacdo dos cidadaos na defe-
sa dos seus legitimos interesses e direitos sociais, possibilitando a¢des
que os individuos isoladamente ndo poderiam realizar com eficacia, im-
pedindo que a ordem social polarize entre individuos e o poder politico
(Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

Outrossim, a participac¢do na vida politica equilibra o poder da autori-
dade e promove um bom uso da mesma, na medida em que previne,
limita ou impede os abusos de poder e evita uma excessiva intervencao

por parte das autoridades (Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

A participagdo nao pode ser delimitada ou restringida a um dado con-
telido particular da vida social, devendo abarcar todas as esferas de
atuacado social e favorecer a participacao dos mais débeis e a alternan-
cia dos dirigentes politicos, evitando-se a institucionalizacao de privilé-
gios ocultos (Compéndio da Doutrina Social da Igreja).

3.5 Do Discernimento

Considerando este conjunto de valores e principios, coloca-se a ques-
tdo de saber-se como o cristao devera proceder em cada caso concre-
to? Em cada circunstancia qual serd o caminho mais condizente com a
condigao de cristdao? Quando confrontados com a necessidade de to-
mar decisdes politicas, de formular juizos morais sobre os agentes e as
politicas publicas implementadas no nosso quotidiano como saber em
cada circunstancia o que agrada a Deus? Como p6r em pratica o amor

cristao em cada situagao concreta?



N3o determinando uma resposta imediata para todas as situa¢bes do
nosso quotidiano, o Evangelho concita-nos a procurar a vontade de
Deus. A discernir o que Ele pretende de cada um de nds em cada mo-

mento.

Por discernimento entende-se a capacidade de tomar, em qualquer si-
tuacdo, a decisdo moral conforme aos Evangelhos, gracas a acdao de-
cisiva renovadora e transforadora do Espirito, que opera e possibilita
ao cristao adquirir uma nova maneira de ver e de avaliar tudo o que o

rodeia (Trigo, 1989).

Mas que uma resposta tedrica, especulativa as nossas indagacoes, o
discernimento é um momento ativo de Fé, em que esta tende a tornar-
-se vida vivida, com o cristao a assumir que a sua vida sé tem sentido se
vivida como resposta a um Deus que é chamamento, iluminando a sua
praxis (Trigo, 1989). Ele é consequéncia de uma experiéncia interna e

crescente, do amor cristado para com os outros.

A nova maneira do cristao ver e de avaliar tudo o que o rodeia traduz-se
em conhecimento profundo e pratico e em sensibilidade que descobre
com naturalidade o que agrada ao Senhor, o melhor e o mais adequa-
do, em cada ocasido e em cada situagdo concreta, refletindo os frutos
do Espirito nas suas diversas manifesta¢des (amor, alegria, paz, pacién-
cia, benignidade, bondade, fidelidade, mansidao, autodominio - Gal 5,
22-23), (Trigo, 1989).

O discernimento ndo é uma manifestacao individual e privada. Ele tem
por base a Fé em Cristo e esta € vivida em Igreja, em comunidade dos
crentes. Ndo podendo ser reduzido a uma ideologia e muito menos a

critérios de eficacia politica (Policarpo, 1989).



Conclusao

A presente comunicacdo teve por propdsito questionar quais sao os
critérios de uma ética politica centrada nas Pessoas imanadas do Evan-
gelho? Quais sao os objetivos que devem guiar o pensar e o agir dos
cristdos e dos demais atores e instituicoes que fazem parte da comu-
nidade politica, tendo em vista o desenvolvimento integral do Homem
como Pessoa, enquanto sujeito ativo e responsavel do prdprio proces-

so de crescimento, juntamente com a comunidade de que faz parte?

Do exposto, € possivel concluir-se que o Evangelho enquanto boa nova,
a boa noticia, comporta um novo sentido de vida. E uma nova fonte de
exigéncia moral, iluminado a consciéncia moral e o horizonte do agir
cristdo. Esta nova identidade implica um projeto ético, norteada pelo
compromisso para com o outro, a semelhanca de Cristo. Ela deman-
da um comprometimento sério para ser-se “perfeito” como Deus. Por
conseguinte, subjacente a identidade crista existe um conjunto de va-
lores e uma concec¢ao do que é o bem comum. Este conceito possui um
caracter eminentemente ético, e ndo juridico, s6 podendo ser definido

tendo como referéncia a pessoa humana.

Deste modo, a realizacao plena da pessoa humana implica a existéncia
de um conjunto de valores morais que devem estar na base de toda a
atividade politica (bem comum), que indica os critérios que favorecem
o verdadeiro desenvolvimento das pessoas. Estes sdo inerentes a dig-
nidade da pessoa humana, da qual favorecem o auténtico desenvolvi-
mento e sdo, essencialmente o amor (caridade), a verdade, a liberdade

e ajustica.

Sem embargo a existéncia deste conjunto de valores ndo garantem a
consecucao do bem comum. Impdem-se a existéncia de pontos de re-

feréncia em torno dos quais deve-se estruturar e conduzir de forma



ordenada a vida social, os principios da ética politica. Caso do Principio
do bem comum, do Principio da solidariedade, do Principio da destina-
¢do universal dos bens, do Principio da subsidiariedade e do Principio
da participacao.

Ainda assim, perante este vasto conjunto de valores e principios, co-
loca-se a questdo de saber-se como p6r em prdtica o amor cristdo em
cada situagdo concreta? Sem disponibilizar uma resposta imediata para
todas as situagdes, o Evangelho convida-nos a procurar a vontade de
Deus. A discernir o que Ele pretende de cada um de nés em cada mo-
mento. Entendendo-se como tal a capacidade de tomar, em qualquer
situacdo, a decisdo moral conforme aos Evangelhos, gracas a acdo de-

cisiva renovadora e transforadora do Espirito.

A participagao na vida politica é um ingente testemunho do amor ao
préoximo, ao bem comum, na esteira do que fez Cristo, pelo que o cris-
tao estd intimado a procurar e a animar o bem comum politico, deven-
do para o efeito ser o Sal, aportando valores, principios e praticas que
sejam capazes de curar a anomia social e politica em que vivem as nos-
sas sociedades, caracterizadas por um crescente desinteresse dos cida-

daos relativamente a atividade politica e bem comum.
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4 A POLITICA E VALORES PARA A CONCRETIZACAO
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Resumo

A ancestralidade e a exceléncia dos ideais coletivos fundamentais
apontam, ao mesmo tempo, uma busca incansavel, onde interagem ra-
z3o e fé, um conjunto de realiza¢des histdricas e uma gama de desafios

constantes.

Procurar caminhos, meios e estratégias para concretiza-los, nao so-
mente é imperativo, mas também constitui a razdo de ser para cada
sociedade ao longo da histdria. E, exatamente neste ponto, a missao
crista encontra seu mandato histérico maior, bem como a convocacao
para aplicar toda sua inventividade e comprometimento com Cristo e

o Evangelho.

Assim, a politica, forma de a¢do tdo nobre quanto antiga, no entendi-
mento da Igreja, se constitui campo e arena fundamental para a vida

e missao dos discipulos e discipulas de Cristo ao longo do tempo. Sua
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natureza constitutiva e sua dinamica regulativa, contudo, continuam

mais desafiantes do que nunca nos dias atuais.

Introducao

A politica e os valores sao como dois lados de uma ponte que liga os so-
nhos dos ideais coletivos ao continente da histdria efetiva. Os valores
indicam o horizonte, a politica determina os meios determina os meios,
os modos e a¢bes para chegarmos I3. Esse trajeto é um percurso longo,
historicamente falando, uma busca incansdvel que a humanidade per-
segue ao longo de sua histdria movida pelas necessidades. Mas, para
os cristaos trata-se de uma convocag¢ao, uma ordem de amor vinda de

Deus e do seu plano criador.

Refletir sobre esses ideais coletivos, sua natureza e seus fundamentos,
bem como sobre o lugar e a contribuicao da politica e dos valores narea-
lizacdo concreta deles é uma tarefa dificil e necessaria. Exige atencdo e
esforco, por um lado, para que se chegue a uma adequada compreen-
sao dessa interagdo e, por outro lado, constitui a condicdo principal,
sine qua non, para que toda a sociedade possa unir-se conscientemente
no esforco histdrico de tornar efetivos aqueles ideais coletivos. Mas,
de modo similar, para os cristaos esse caminho é um convite da fé e
de sua inquietante inteligéncia. A inteligéncia da fé ou a fé inteligente
é uma caracteristica dos discipulos e discipulas de Cristo, o esforco de
ver longe e de ver em detalhes ao mesmo tempo, uma busca de pensar
arealidade toda e também as sutilezas de suas partes, tentando enten-

der as metas, mas com a devida clareza de seus fundamentos.

Neste jargdo, impulsionado pela fé que procura pensar inteligente-
mente, este texto tenta compreender o papel da politica e dos valo-



res na concretizacao dos ideais coletivos mais basicos. Ele deseja exibir
reflexdes que provoquem e convoquem atitudes lticidas de compro-
metimento na missdo crista dos dias atuais. Sua estrutura é simples,
ele estd organizado em trés secdes e algumas consideragdes finais. A
primeira se¢ao examina o assunto dos ideais coletivos, sua natureza e
seus fundamentos. A segunda secdo € dedicada aos temas dos valores
e de seu papel na concretizacdo dos ideais coletivos fundamentais. A
terceira se¢ao, por sua vez, aborda o papel da politica na concretizacao
daqueles referidos ideais. E, nas conclusdes finais, encerramos a refle-
xao ressaltando brevemente trés inadidveis licdes para a missao cristao

na sociedade atual.

4.1 Os ideais coletivos e pessoais fundamentais

Os ideais coletivos pressupoem (e estdo fundados em) os ideais pes-
soais. De fato, salvo nos casos de prepoténcia despdtica, dominacao
ditatorial e/ou subjugacdo voltada para a explorag¢do da vida humana,
a formacdo de toda e qualquer coletividade eticamente valida visa rea-
lizar da melhor forma possivel e garantir a concretizacdo dos ideais
pessoais mais profundos. Assim, sejam quais forem os ideais coletivos
fundamentais, eles sé poderdo ser buscados, compreendidos e realiza-
dos autenticamente tendo os ideais pessoais auténticos como pano de
fundo. Razao pela qual ndo direitos humanos sociais ou coletivos sem

direitos humanos individuais e vice-versa. (Cf. Calleja, 2009, p. 91)

Os ideais pessoais sdo o fundamento dos direitos individuais basicos e
a sustentagao dos valores centrais da vida de toda pessoa humana. De
modo que, sem maiores preocupacdes tedricas, considerando que ne-

nhuma meta, lei ou decisdo da maioria “pode transgredir os direitos ba-



sicos das pessoas” (Cf. Calleja, 2009, p. 264), podemos classificar esses
ideais pessoais primitivos como: viver dignamente, exercer a liberdade
pessoal, ser tratado com respeito, ter seguranca e poder possuir aquilo

que adquirir ou conquistar honestamente.
4.1.1 A vida, o ideal pessoal primeiro

E preciso insistir nesta verdade, tdo basica e dbvia quanto esquecida
pela maioria nos dias de hoje: a vida é um dom. E ndo é preciso acreditar
em Deus para entender e aceitar este fato. Afinal de contas, por mais
autossuficiente que alguém seja ou por mais “poderoso” que alguém
acredite ser, ninguém, absolutamente ninguém, pode dizer que se deu
a vida. Todos e todas sao recebedores da vida, em circunstancias boas
ou ruins, um dia tiveram a sorte de receber a vida, ganhar a graca de
existir. Por conseguinte, ninguém tem o direito de tirar ou impedir a

vida de ninguém, todos tém direito a vida.
4.1.2 A liberdade pessoal

A primeira vista, quando se fala em liberdade pessoal logo se pensa no
direito de ir aonde se quer, isto é, na liberdade de locomocao. Mas, na
verdade, podemos distinguir cinco formas de liberdade pessoal que, de

tao ameacadas e necessarias, jamais podemos perder de vista:

a. Liberdade de locomogao
Nos termos da Lei, todos e todas, em tempos de paz, querem ir
e vir, desejam ir ao encontro dos que amam, almejam chegar aos

lugares que pretendem e tém direito a isto.



Liberdade de pensamento e expressao

Toda pessoa almeja o direito da liberdade de pensamento e de ex-
pressao. Garantir este direito € a resposta social mais basica e fun-
damental a este ideal singular. Uma resposta coletiva a um sonho
pessoal de pensar e expressar o pensamento, ser compreendido
ou compreendida sem constrangimento, ameagas ou castigos.

A liberdade de pensamento e de expressao exige atitude de dia-
logo, direito de resposta e responsabilidade de fala. Ela ndo com-
porta o anonimato das fake news, nem o esconder-se temeroso ou
o siléncio despdtico. Pelo contrdrio, o ideal da liberdade pessoal
de pensamento e expressao radica no desejo de se exprimir inte-
lectual, artistica e cientificamente sem sofrer censuras e ameacas,
sem violacdo da intimidade, da honra ou da imagem pessoal.
Liberdade de iniciativa

A liberdade de iniciativa ou profissional indica que exercer uma
profissdao, bem como poder mudar de profissao, sao metas de al-
tissima importancia para todos e todas. Poder tomar iniciativa é
uma realidade que se afasta da indesejdvel situacdo de estamen-
tos e reconhece o direito que cada pessoa tem de exercer seu tra-
balho ou oficio na forma da lei, poder progredir, sem sofrer amea-
¢as e sem ameagcar ninguém.

Liberdade religiosa

A liberdade pessoal para escolher e exercer uma religido, apesar
da pluralidade religiosa existente nos dias atuais, sofre ameacas
e atentados lamentaveis, tanto visiveis quanto invisiveis. A liber-
dade de escolher e exercer sua religido esta ligada a inviolabili-
dade da consciéncia. Claro, a liberdade religiosa ndo da direito a
ninguém de eximir-se das obriga¢des legais que dizem respeitos a

todos e todas.



e. Liberdade de reunido e associacao
O ideal pessoal de liberdade também reclama o direito de se reunir
pacificamente com as outras pessoas afins, bem como a liberdade
de associar-se, para fins licitos e acbes cooperativas, ou de disso-

ciar-se quando as circunstancias o determinarem.

4.1.3 A seguranca pessoal

O ideal de seguranca pessoal estd encravado no desejo de respeito. O
medo de ser atacado ou atacada no corpo, na alma ou no meio em que
vive estd presente em cada pessoa humana e faz desejar por seguran-
¢a o tempo todo. Pode parecer desnecessario, mas nao é descabivel,
lembrar que este desejo de seguranca também diz respeito a moradia
e a comunicacao. A casa ou o lar de cada pessoa é inviolavel e ali nao
se pode entrar sem o consentimento da moradora ou do morador, ou
sem justificativa legal como, por exemplo, flagrante delito, desastre,
prestacao de socorro e determinagdo judicial. A comunicacao, escrita
ou verbal, também é inviolavel. Ninguém deseja que sua correspondén-
cia seja violada nem que suas falas reservadas sejam divulgadas sem

consentimento. E todos tém direito a isso!

Estreitamente ligado a tudo isso que se acaba de afirmar, mas de uma
forma bem peculiar, devemos considerar também que o ideal de res-
peito pessoal inclui a certeza ou expectativa de ndo sofrer tortura, fi-
sica ou psicoldgica, nem ser penalizado ou penalizada por crimes de
terceiros. Com isso, queremos ressaltar que é desejo de todos e todas
terem respeitada a sua integridade fisica e moral. Resultando dai uma
gama de expectativas para que a sociedade garanta seguranga proces-

sual e juridica a todos e a cada um de seus membros.



4.1.4 A posse da conquista

O ideal pessoal de poder possuir e usar tranquilamente o bem adqui-
rido ou produzido estd ligado a busca de sobrevivéncia neste mundo
e a qualidade de vida. Todavia, possuir uma parte, de modo privado,
da criacdo que Deus fez e oferece como um dom a toda humanidade
constitui uma realidade delicada e complexa. Por um lado, a proprieda-
de privada precisa, filoséfica e teologicamente, ser justa e legal; e, por
outro lado, ela ndo pode anular, em hipdtese alguma, o direito natural,
que reconhece a criagao como um bem comum. Consequentemente,
a propriedade privada ndo pode deixar de cumprir sua funcao social
e precisa ser usada como um mejo para realizar e expandir o bem co-

mum, ndo como um fim em si mesma.

No tocante a esse ideal pessoal, de poder possuir e usar tranquilamen-
te os bens adquiridos ou produzidos, ha que se considerar também a
distincdo entre propriedade material e propriedade imaterial ou inte-
lectual, buscando garantir a posse honesta de ambas. A primeira, diz
respeito aos bens da natureza e aos objetos produzidos humanamen-
te. A segunda, por sua vez, diz respeito aos bens autorais, producao
intelectual, producdo em dudio e em audiovisual, atividades esportivas

e artisticas, livros e produtos culturais.

4.2 Os ideais coletivos fundamentais

Os ideais coletivos fundamentais de uma sociedade podem ser estabe-
lecidos a partir das aspiragbes ontoldgicas e existéncias dos seus mem-
bros ou a partir das determinagdes sociais, politicas e econémicas esta-

belecidas para os seus membros. No primeiro caso, temos um caminho



de discernimento histdrico muito interessante, que envolve o didlogo
entre fé e ciéncia, a interacao entre filosofia e teologia, e também o
envolvimento interativo entre o saber formal, que se vai construindo
ao longo da histdria, e 0 senso comum, com suarica e inesgotavel fonte
de sabedoria popular. No segundo caso, das determinacgdes sociais, po-
liticas e econdmicas, temos uma situagao complexa, que também atra-
vessa toda a histdria da sociedade, materializada em alguns individuos
ou grupos que tentam disciplinar ou moldar a coletividade a partir da
forca ou de certos principios ideais aliados a forca (militar, econémica
e/ou técnica).

4.2.1 Os ideais coletivos construidos interactivamente

Podemos chamar de ideais coletivos construidos interativamente aque-
les ideais que se distinguem e sao profundamente marcados pelo pro-
cesso com que surgem, com que eles vém a ser definidos, e também
pelos horizontes que eles estabelecem. Eles implicam e envolvem uma
ampla e longa participacdo da populacdo, tanto em sua definicdo quan-
to em suarealizacdo, e estdo voltados para a realizagao de toda a socie-
dade. Eles encapsulam uma inquietac¢do da filosofia politica ancestral,
que desponta desde o pensamento da Grécia antiga. Na monumental
obra da Repubilica, Platao assim se expressa:

Todo nosso esforco é para plasmar o Estado de modo que ele seja
feliz, sem dar privilégio a poucos, porque nosso objetivo ndo é fazer
com que alguns sejam felizes, mas o Estado todo, em sua totalidade.
(Platdo, 2014, p. 135-136.)

Pensar o Estado visando a felicidade de alguns apenas parece ser uma
tentacdo que atravessa a histdria. Uma seducao que ndo interessa a



proposta de Platao, ele quer um Estado que buque, como valor primei-
ro, a felicidade de todos e ndo de alguns privilegiados. Para este ideal
deve se dirigir todo esfor¢o da inteligéncia e da organizagao social. A
sociedade, em todas as suas categorias (governantes, guerreiros e tra-

balhadores) deve se empenhar nessa busca.

Abracar a decisdo de tomar o caminho que leva a felicidade de toda a
sociedade e ndo apenas de alguns privilegiados, contudo, é uma esco-
Iha crucial, cheia de exigéncias e percalcos. A implicacao imediata sera
o surgimento de ideais coletivos mais humanos e humanizantes que
econdmicos, voltados primeiramente para a dimensao social e o bem-
-estar da sociedade. Uma escolha que deixa ressoar de forma ampla a
cldssica proposta aristotélica de que a razdo de fundo para viver em

sociedade é viver bem.

A grandiosidade, a beleza e a importancia desta perspetiva, contudo,
ndo devem ofuscar a compreensdo daquilo que é mais decisivo para
que uma sociedade abrace este caminho com forca e convicgdo: o fun-
damento filoséfico que lhe da sustentacdo. O fundamento filoséfico
adequado e necessario para que os ideais coletivos sejam construi-
dos interactivamente estd nos ideais pessoais universalizantes basi-
cos. Somente quando se assume, de forma radical, que a sociedade é
feita para realizar e garantir as reais e legitimas aspiracdes dos seus
membros, efetivar os ideais pessoais fundamentais para todas e cada
uma das pessoas que a constituem, é que os ideais coletivos brotam
de modo auténtico. Quando isso ocorre o perigo do surgimento de di-
taduras, o fantasma dos privilégios individuais e o nebuloso discurso
enganador do coletivismo absolutista ou do individualismo autoritario

sao bloqueados.



No nosso entender, o esforco da Igreja, por meio da sua Doutrina So-
cial e da sua pratica pastoral voltada para o servico ao bem comum,
situa-se neste caminho dos ideais coletivos construidos e perseguidos
coletiva e interativamente. O modelo sdcio-politico do Estado do Bem
estar Social e a grande maioria da sociedade também estao nesta mes-
ma dire¢do. Levar em conta a identificacdo existente entre esses atores
e atrizes sociais é muito importante, porque tanto fomenta o didlogo e
a parceria reciproca como alimenta frutuosas interpelacdes entre eles

e elas.

4.2.2 Os ideais coletivos construidos estrategicamente

A histdria politica de nossas sociedades também revela a existéncia
ideais coletivos estrategicamente definidos e apresentados a socieda-
de. Dentre suas caracteristicas basicas, saltam a vista seu esforco de
coacdo e a variada procura por sutilezas para impor a sociedade seus
objetivos. Um modo de operar muito sutil porque, apesar das tenta-
tivas de se transvestir com uma roupagem de coletividade, o que se
apresenta sdo ideais que interessam e beneficiam alguns individuos ou

grupos apenas.

O esforco de imposicdo de alguns (ou mesmo de um) sobre a maioria,
contudo, ndo deve, nem de longe, nos fazer pensar que se trata de
uma iniciativa facil de ser debelada ou de ser conduzida aos necessdarios
ajustes da sociedade. Este caminho representa uma proposta de ideais
coletivos mais técnicos, mais voltados para a producdo de riqueza eco-
némica. O social ¢ um fardo e deve receber atencao minima nesta dtica,

que prioriza e busca estratégias de sucesso.



Os resultados obtidos neste caminho sao muito relevantes, na quan-
tidade e na qualidade, mas, sao muito questiondveis também. Por se
tratar de um caminho que privilegia a técnica acima de tudo, esta op-
¢ao lanca mao da razao instrumental e a tudo pensa e conduz, priori-
tariamente, como matéria de lucro econdmico. Apenas indiretamente,
como resultado de um possivel avantajado resultado de producao, é
que se tem em conta a sociedade. A prdpria natureza e o meio ambien-
te sdo quantificados e estudados em vista da extracdo e da transforma-
¢do econdmica apenas. “Sustentabilidade”, “ecologia” e “vida”, neste
caminho, sdo palavras que aparecem como flatus vocis. O contetudo
dado a elas, quando muito, aparecem velados como “extracao”, “bens

de consumo ilimitados” e crescimento econdmico”.

De grande importancia também ¢é a considera¢ao dos fundamentos
desta posicao sdcio-politica. Suas bases nao sdo os ideais pessoais au-
ténticos dos membros da sociedade e sim os ideais coletivos determi-
nados por alguns individuos ou grupos com vistas aos objetivos eco-
ndémicos almejados. Aqui, como o fundamento é buscado visando o
interesse nos objetivos a serem estabelecidos, o resultado que temos
parece mais com um esfor¢o de justificacdo do que com uma auténtica

fundamentagao.

A lgreja tem ressalvas com muitos aspetos deste modelo e ndo pode
ser diferente. Ela estd a servico da Palavra de Deus, que deseja a vida
plena e digna para todos os filhos e filhas de Deus. Mas, a Igreja procura
interagir e contribuir com ele, sobretudo, buscando uma dilatagao de
horizontes na dire¢do do social, dajustica e dos ideais pessoais inaliena-
veis e inadidveis. Ela tem consciéncia que o sistema de producao atual
e a quase totalidade do sistema econémico vigente simpatizam com

esta via, contudo, mesmo reconhecendo a importdncia e a eficiéncia



deste modelo, insiste na direcao dos ideais coletivos estabelecidos e
buscados interactivamente por todos e todas com todos e todas, en-
tendendo que este caminho visa diretamente o bem-estar privado e sé

indiretamente o bem comum.

4.2.3 Ideais coletivos construidos interactivamente prioritdrios

As considerag0es feitas até aqui, distinguindo as caracteristicas basicas
do surgimento dos ideais coletivos construidos interactivamente dos
ideais coletivos definidos estrategicamente, nos permitem confessar
uma simpatia maior pelo primeiro caminho. De fato, os ideais coletivos
bésicos construidos interactivamente a partir dos (e voltados para) os
ideais pessoais basicos universalizantes se revelam a melhor resposta
aos desafios basicos atuais de nossas sociedades como mostramos na
lista a seguir. Até porque, inclusive para os que ndo simpatizam com
este caminho de defini¢do e realizacao dos ideais coletivos, todos dese-
jam e busca os ideais da educagao, da saude, da alimentagao do traba-

Iho, da moradia, do lazer e da seguranca:

a. O ideal da Educacao

O ideal da educagdo de qualidade estd no centro dos interesses da
sociedade e na raiz da expectativa de vida de cada pessoa individual-
mente. Trata-se de uma tarefa que envolve a todos: Estado Sociedade
e Individuos. Ele constitui uma meta que precisa ser promovida com
base na igualdade de condicdes, na liberdade de aprender, ensinar e
pesquisar, bem como no necessario pluralismo de ideias e de conce-

¢Oes pedagdgicas.



b. O ideal da saude

O ideal da saude para todos e todas, antes de tudo, exige politicas so-
ciais e econémicas voltadas para a defesa e a promoc¢ao da vida, bem
como ao combate das doencas e de outras ameacas. Nao se pode pen-
sar nele sem se perguntar pelos servicos publicos de promocao, prote-
¢ao e recuperagao da saude das pessoas. Os perigos, naturais e huma-
nos, também alertam, cada vez mais, para a necessidade de fiscalizacdo
e controle das a¢des e dos servicos de saude prestados a populacdo. O
medo das doencas na populagdo, por vezes, parecem reduzir o ideal
coletivo da salide ao direito aos servicos de qualidade no atendimen-
to hospitalar. Mas ele vai muito além disso porque, apesar da extrema
importancia deste campo, o ideal coletivo da salde das pessoas enseja

a demanda por uma sociedade sauddvel em todas as suas dimensdes.

¢. Oideal da alimentacgéo

Oideal coletivo da alimentacao é, na verdade, o sonho de um povo sem
a ameaca da fome. Toda pessoa humana deseja e precisa de alimento.
Ele é direito basico. Ndo faz sentido dar prioridade a outras metas so-
ciais antes desta. Alids, ndo deveria fazer sentido, mas, infelizmente, ha
programas de governo e modelos sociais que parecem priorizar tudo,
das armas a competicao predatdria e excludente, menos a luta pela
garantia da alimentagdo para a populagdo. A ONU vem advertindo a
bastante tempo que a producao de alimentos no planeta é suficiente
para alimentar toda a humanidade, mas continua alto o percentual dos

passam fome e inseguranca alimentar no mundo?.

48 (Cf. https://www.ecocert.com/index.php/pt-BR/artigo/5091865)



d. O ideal do trabalho

Este ideal coletivo estd entrelagado com o direito ao trabalho, mas nao
um trabalho qualquer ou de qualquer forma, um trabalho digno e se-
guro. Em sua base, estd o sonho de poder escolher o trabalho, bem
como de poder contar com dignidade e remuneracdo justa no exercicio
do trabalho. Trata-se ainda de poder ter acesso a um trabalho onde o
trabalhador e a trabalhadora sejam reconhecidos como pessoas e nao
meramente como como uma mao-de-obra ou uma for¢a de trabalho a

ser usada, explorada e depois descartada.

e. O ideal da moradia

Sem duvida alguma, a moradia é uma necessidade fundamental para
a qual as pessoas buscam resposta e satisfacdo desde os tempos mais
antigos. Para os empobrecidos é um problema, muitas vezes, insoluvel,
se consideradas apenas suas proprias forcas. Para os abastados ou os
detentores do poder nem sequer chega a ser um problema. Além disso,
nao se pode fechar os olhos para o fato de que este ideal carrega de-
safios histdricos gigantes e clama por uma revisdo social, porque ainda
continua profundamente ameacado pela falta de politicas capazes de

afrontd-lo com vigor.

f. O ideal do lazer

O ideal coletivo do lazer justo e necessario esta diretamente relacio-
nado com o direito ao trabalho justo. Ndo faz muito sentido trabalhar
por trabalhar, o trabalho é uma atividade meio e ndo fim, ele visa o
descanso, o lazer, o bem-estar. Assim, o ideal coletivo do lazer aponta
para a necessaria qualidade de vida e a dose de alegria necessaria para
o cultivo da felicidade de uma sociedade. Por isso, falar de lazer signi-



fica falar de “um conjunto em que os individuos se entregam de livre
vontade para repousar, se divertir, se entreter (...) apds se livrarem das
obrigacdes profissionais, familiares e sociais”. (Dumazedier, 1973)

g. O ideal da seguranca

O ideal coletivo de seguranca é, no fundo, uma condicdo essencial para
0 exercicio da cidadania. Ele traduz o desejo de viver bem, participar da
sociedade e contribuir para o bem comum com plena liberdade, igual-
dade racial e respeito aos direitos humanos. A seguranca é auténtica
quando ela garante a paz social, a valorizacao da vida e do meio am-
biente, alvos que ndo alcangamos sem politicas publicas transparentes,
garantidoras de participacao social e do uso da ciéncia para a reducao
da violéncia e das desigualdades sociais. Nos dias atuais, o sonho social
de seguranca se traduz num profundo desejo de reformas estruturais,
com vistas a constru¢ao de um sistema de seguranca publica eficiente

e democratico, ndo reativo ou multiplicador de violéncias e injusticas.

4.3 Os valores na concretizacao dos ideais coletivos fundamentais

Tornar os ideais coletivos uma realidade histdrica efetiva exige de cada
pessoa e de toda a sociedade o comprometimento com valores inego-
cidveis, o que significa dizer que os ideais coletivos implicam exigéncias
e desafios antes que se tornem realidades efetivas e conquistas defini-
das. Mas isto significa também que os ideais coletivos ndo sao realiza-
veis de qualquer forma, que os fins ndo justificam os meios, pois eles
demandam causas e escolhas decentes, meios benéficos e Uteis que
chamamos de “valores concretos”. Neste sentido, serd muito valioso

precisarmos um pouco melhor o que vem a ser a relacao entre valores



e ideais coletivos, bem como os desafios centrais envolvidos nesta inte-

ragao nesses ultimos anos.

4.3.1 Arelagdo entre valores e ideais coletivos

Os ideais coletivos predominantes sdo a fonte e o fundamento dos va-
lores centrais de uma sociedade e esta relacdo fundante é muito reve-
ladora. Primeiro que tudo, aceitar que os valores estdao enraizados e
fundados nos ideais nos leva ao ponto crucial da reflexdo sobre a natu-
reza dos valores, sobre o seu discernimento critico: os valores ndo sao
criagOes aleatdrias, eles sao descobertos, reconhecidos, assumidos ou

rejeitados tendo os ideais coletivos como parametro.

Em segundo lugar, por estarem fundados nos ideais coletivos, os va-
lores assim reconhecidos e aceitos sdo também valores coletivos, eles
sao sendas e caminhos que nos convidam a caminhar juntos e unidos.
Por conseguinte, quando assumidos pela coletividade, eles permitem
que a sociedade alcance uma verdadeira unidade, uma integracao de
muitos e diferentes membros, voltados para objetivos comuns, com-
partilhados de forma coesa. Neste sentido, é valioso recordarmos e
endossarmos a critica de Aristdteles ao seu mestre. Platao concebia a
sociedade como um corpo, mas a sociedade nao € um corpo, ela é uma
coletividade formada por muitos e diferentes corpos, sua caracteristica
central ndo € ser una, mas ser unida, a unidade acontece na interacao

coletiva em torno de objetivos comuns.

Além disso, e em terceiro lugar, reconhecer que os ideais coletivos sao
o fundamento dos valores coletivos nos permite também entender a
natureza dos valores e a correta relagao histdrica a ser mantida com

aqueles ideais pois, de fato, cada valor se revela como sendo o custo



de realizacdo e efetivacdo de um ideal coletivo. Assim visto, cada va-
lor revela a “distancia” entre a situacao atual e a realizac¢do efetiva do
ideal coletivo. “Distancia” enquanto “percurso” de tempo, de labor, de
esfor¢o e dedicacao. “Distancia” que também pode ser visualizada no
caminho percorrido até o grau de realizagdo efetiva de um determina-

doideal.

Isso posto, ndo se pode fugir a consequéncia que naturalmente se im-
pde: a relacdo certa entre os valores e os ideais coletivos € a relagao
de perseguicao. “Persegui¢ao”, no sentido etimoldgico mais radical do
termo que é “ir no encalco de”, “seguir com afinco”, “buscar com de-
terminacdo”. Uma meta nada modesta, nem t3o pouco facil, para as
mentalidades liquidas, frageis e flutuantes que encontramos cada vez

mais nos tempos atuais!

Considerados assim, os valores coletivos sdo bens coletivos, realizados
ou arealizar. E um bem coletivo é algo que pode ser compartilhado por
todos, sem ameaca e sem prejuizo para a sociedade. Claro, ndo preci-
samos dizer, mas também ndo faz mal, os valores podem ser conside-
rados como extrinsecos e intrinsecos. Valores extrinsecos sao aqueles
que podemos considerar como sendo Uteis e importantes por causa
dos efeitos que produzem como, por exemplo, uma praca publica, uma
escola, a dgua e outros mais. E, por sua vez, sdo considerados valores
intrinsecos aqueles que sdo vélidos por si mesmo, independentemente
dos efeitos ou fatores condicionantes como, por exemplo, a chamada
lei do amor, a bondade, a justica e a inocéncia da crianga. Sao valores

validos por simesmos, sem precisar de prova ou comprovacao exterior.



4.3.2 Crise nos ideais e crise nos valores

A sociedade contemporanea vive um processo de mudanga acelerada e
generalizada sem precedentes. Tudo muda, tudo flui rapidamente. Pa-
rece que a metafisica fluida de Heraclito, finalmente, impregnou todas
as esferas da realidade humana. E se voltarmos nossa aten¢ao para os
campos da politica e dos valores com vistas a concretizacdo dos ideais
coletivos, vamos perceber que também eles sdo profundamente afeta-
dos. De modo bem especifico, podemos destacar os impactos dessas
mudancas nos critérios de julgamento da sociedade, na escala geral de

valores e no jeito de compreender o ser humano e a sociedade.

Os critérios de julgamento parecem invertidos, o que resulta numa es-
cala de valores quase que com dire¢do oposta ao que estdvamos acos-
tumados a ver. O que por muito tempo foi tido como importante e in-
dispensavel, agora parece desinteressante e rejeitado. Uma inversao
provocante e provocada na maneira de cultivar os valores, a politica e
a vida social que, ndo poderia terminar de outra maneira, sendo afetan-
do o prdprio jeito como o ser humano se compreende e compreende

a sociedade.

A crise instaurada no bojo desse avassalador processo de mudangas
resulta em abalos sismicos cada vez mais arrasadores na hierarquia de
valores que, por muito tempo, pareceu sdélida e garantida. De modo
que, valores considerados fundamentais, cultivados e perseguidos por
longos séculos como, por exemplo, a Instituicao, a Tradicao, a Renun-
cia, o Sacrificio, o Eterno e o Etico, antes em alta estima e com podero-
sa forca de atracdo social, agora estdo em baixa. Poderiamos dizer até,
que agora eles sdao antipaticos e indesejaveis. Contra eles se levantam



vozes, praticas, tecnologias e os chamados discursos desconstrucionis-

tas dos mais variados tipos.

Em contrapartida, atitudes e valores antes vistos como indesejaveis ou
com certa desconfianga, ou ainda com exacerbada cautela, passam ao
primeiro plano, tornam-se altamente interessantes e ocupam o imagi-
ndrio cotidiano da maioria da populag¢do. De modo que atitudes e valo-
res como o Individualismo, a Novidade, a Curticdo, o Gozo, a Transfor-
macdo e a Estética, antes combatidos ou cuidadosamente tolerados,
agora estdo em alta. E estdo em alta com rigorosa oposicdo (e até in-
tolerancia) aos valores cultivados e buscados por tantos séculos, ndo
como uma forma de ampliacdo e enriquecimento daqueles. Trata-se de
uma crise profunda, uma tentativa de fazer crer que os caminhos pen-
sados, refinados e buscados pela humanidade durante tanto tempo
ndao tém nada a nos oferecer na atualidade e por conseguinte, devem

ser descartados.

As mudancas na maneira de valorar e buscar respostas histdricas para
os ideais coletivos nos colocam diante de um risco que merece toda
ateng¢do: assumir uma atitude de rejei¢ao dessas mudangas ou idolatra-
-las demais. De fato, por um lado, o grande perigo é ndo reconhecer a
mudanca e continuar fazendo o que sempre foi feito, continuar com o
discurso do “sempre foi assim e sempre vai ser assim”, ou, por outro
lado, o risco é mergulhar de cheio na mudanga e identificar-se total-
mente com a nova época. A primeira atitude vai gerar a pessoa que
podemos chamar de “fiel”’, aquela pessoa para quem a vida social se
rege por leis fixas, normatizadas e obrigatdrias ad eternum. Ja a segun-
da atitude, vai gerar aquela pessoa que podemos chamar de “pirata”,
aquela pessoa que s6 acha importante navegar, que ndo tem bandeira

fixa, que ndo se compromete com a terra, que ndo quer pertencer a



nada que seja considerado definitivo, pronta para guerrear contra os
valores historicamente pensados e buscados.

4.3.3 Instrumentalizacdo do conceito de “valor”

Nas ultimas décadas, estamos assistindo a um fendmeno crescente de
instrumentaliza¢ao do conceito de valor na busca por aquilo que alguns
chamam de “novos valores”. Acho cedo para dizer se esses “novos va-
lores” sdo valores coletivos ou valores estratégicos. Eles contém uma
carga de sutilezas, uma dose de estratégias ao buscar influenciar a so-

ciedade, que levantam sérias suspeitas.

Duas atitudes, ainda ndo devidamente delineadas e coesas, aparecem
nas tentativas de implementar (estrategicamente) esses “novos valo-
res” e elas ndo me parecem fundadas nos ideais pessoais universali-
zantes. Uma dessas atitudes é voltada para o esforco ou tentativa de
incutir nas pessoas um ideal de liberdade absoluta, uma liberdade que
se traduz no slogan “vocé pode ser o que quiser” ou “vocé pode fazer
0 que quiser”. A outra atitude € voltada para o esforco sorrateiro de

minar os conceitos de “familia”’ e de “verdade”.

Estas duas atitudes, apesar de parecerem atrativas ou sedutoras, na
verdade, escondem grandes perigos. Sao “falsas amigas”. A primeira
delas, com suaideia de liberdade absoluta, por exemplo, constitui uma
grande armadilha até para seus defensores, uma auténtica legitimacao
do crime. Se vocé pode fazer tudo o que quer, entdo tudo é valido,
tudo é permitido, inclusive o roubo, o estupro e outros crimes mais he-
diondos. A segunda atitude mencionada, com seu combate ora vela-
do ora declarado ao conceito de “verdade” e de “familia”, também é
igualmente desastrosa. Ela mina a base dos ideais coletivos auténticos.



Se ndo ha verdade, entdo, nada é falso e nada é errado também. Temos
o terreno propicio para o nihilismo cadtico e para o relativismo perni-

cioso.

Nao precisamos ir muito longe para perceber que estas duas atitudes
trabalham com uma estratégia de dupla face. Por um lado, elas usam
pautas politicas (muitas delas legitimas e necessdrias), com o intuito
de mudar pautas metafisicas. Terminam ficando no plano ideoldgico,
sem debate aprofundado, refém de contradi¢bes e outras consequén-
cias indesejaveis. E, por outro lado, elas se aferram a pautas identitdrias
(muitas delas legitimas e necessdrias) com o intuito de evitar outras
pautas sociais. Parece que se tornam refém do sabio ditado popular de
que “um erro ndo conserta o outro”. Assim, por exemplo, com muita
facilidade certos grupos se declaram “defensores” da familia, de Deus
e da Patria, mas propagam o uso de armas, o racismo, a xenofobia e a
destruicao do Estado Democratico de Direito. Outros, pelo contrdrio,
lutam contra o racismo, a xenofobia e o0 uso de armas, mas conspiram

contra a familia e contra a religiao.

Tudo isso estd se tornando cultural, uma realidade multifacetada, com-
plexa e multicausal. Supera-la, conservando os devidos ganhos, serd
uma tarefa longa e drdua para toda a sociedade, pois envolve a forma-
¢ao das consciéncias, a organizacao social e muita maturidade politica.
De fato, os valores perpassam e influenciam todos estes campos, mas,
influenciam de modo nobilissimo e muito mais determinante o campo
da politica, onde as regras sao definidas e ganham forca de aplicabili-
dade. Por isso, precisamos que ver que os valores, por um lado, deter-
minam a criag¢do das regras. Estas sdo formuladas para determinar que
e como os valores devem ser efetivados. E, por outro lado, as regras



definidas conduzem a efetivacdo dos valores assumidos, elas mostram
que aquilo que segue a regra é importante e aquilo que contradiz a
regra é inaceitdvel. Por isso, o papel da politica na concretizacdo dos

ideais coletivos é muito decisivo.

4.4 A politica na concretizacdo dos ideais coletivos fundamentais

A Continua e incansavel busca pela concretiza¢ao dos ideais coletivos
coloca a politica num lugar de peculiar importancia e lhe confere um
papel cuja contribuicao para a vida da sociedade tem o mais amplo al-
cance. Nao € sem razao, portanto, que o Concilio Vaticano Il, na Consti-

tuicao Pastoral Gaudium et Spes assim se pronuncia:

Os que sdo iddneos, para exercer a dificil e ao mesmo tempo nobilis-
sima arte politica, preparem-se para ela e procurem exercé-la esque-
cidos do proveito préprio e de vantagens materiais. Pela integridade
e com prudéncia, lutem contra a injustica e a opressao, ou o absolu-
tismo e a intolerancia, seja dum homem ou de um partido politico;
dediquem-se ao bem de todos com sinceridade e retidao, mais ainda,
com o amor e a coragem exigidos pela vida politica. (GS, 75)

Neste chamado do inspiradissimo Concilio ressoa um grande reconhe-
cimento da importancia da politica por parte da Igreja, “arte nobilis-
sima”’, para a qual as pessoas idéneas, aquelas que se comportam de
acordo com principios éticos e morais, devem se preparar e se dedicar
com entrega sincera. Mas, neste mesmo chamado também ressoa o
reconhecimento da missao a ser desempenhada pela politica na vida
da sociedade, a saber, desempenhar uma acdo publica de qualidade
a partir de uma regra elevadissima e essencial que é “buscar o bem

comum”.



Desta regra de ouro decorre a identidade da genuina politica, seu DNA.
Ela deve se fazer presente, seja como fundamento seja como conse-
quéncia, em todas as expressdes da acao politica, porque ela é o cen-
tro de gravidade dos ideais coletivos. Assim, a partir da regra do bem
comum, a politica se constitui tanto como luta contra a injustica e a
opressao, contra o absolutismo e a intolerancia, seja de um homem ou
de um partido politico, quanto como realizacao e concretizacao dos
ideais coletivos. Vale dizer, portanto, ela se constitui como acao publica
regrada, institucionalizada, em favor da sociedade, que oper e funciona

por meio de regras constitutivas e regras regulativas.

4.4.1 Regras constitutivas

As chamadas regras constitutivas sdo aquelas que criam novas formas
de comportamento. Elas constituem as acdes cujas existéncias depen-
dem logicamente delas, isto &, sem elas essas a¢6es ndo existiriam. As
regras do futebol ou do xadrez, por exemplo, ndo se limitam a regular
o0 jogo de futebol ou de xadrez, elas criam a prdpria possibilidade de
jogar tais jogos, elas instituem as a¢Ses que consistem em jogar futebol

ou jogar xadrez.

A politica, como qualquer outra instituicao, € uma forma de acao pu-
blica que também repousa em regras constitutivas. Regras que deter-
minam o papel, as a¢bes e o valor de cada ator ou atriz no governo
do Estado. E essas sdo regras constitutivas da politica que possibilitam
o surgimento dos fatos politicos. Elas criam e regulam fatos que sdo
executados, acatados e valorizados. Sdo, portanto, regras da forma: “a
acao x conta como valor y no contexto C”, ou, se preferirem, “o paga-
mento de tal valor conta como quitacao do imposto anual no caso de

vocé ser proprietario de um imdvel”.



Sem a existéncia e o reconhecimento da regra constitutiva o com-
portamento das pessoas nao podem receber a mesma descricao que
recebem pelo fato da regra existir, ou seja, os comportamentos das
pessoas s podem ser descritos assim porque a regra constitutiva o
institui. O pagamento de tal valor sé pode ser descrito como quitacao
do imposto anual no caso de alguém ser proprietdrio de um imdvel, por
exemplo, se existir uma instituicao politica que determine o que vale
como imposto, o que vale como propriedade particular etc. Assim, des-
critas desse modo, a¢bes como “cada time colocou em campo apenas
um goleiro” e “Jodo votou em apenas um candidato para presidente
da republica”, nao podem ser descritas dessa maneira se nao houver
regras constitutivas que criam e regem o futebol, bem como regras
constitutivas do Estado democratico que criam e regem a elei¢dao para

presidente da republica.

4.4.2 Regras regulativas

As regras regulativas, por sua vez, também podem ser chamadas de re-
gras normativas porque elas normatizam ou regulam antecipadamente
formas de comportamentos que j& existem quer sejam regulados ou
ndo por tais regras. Elas ndo criam ou instituem estes comportamen-
tos, mas elas os disciplinam, elas regulam as a¢6es e as relacdes inter-

pessoais que existem independentemente delas.

As regras regulativas revelam uma certa estrutura l6gica, elas tém uma
formaldgica do tipo “se Y, entdo faca X”. Elas podem ser parafraseadas
com imperativos como, por exemplo, “se o seu filho completou 6 anos,
entdo ele deve a vacina DTP” ou “é proibido cacar baleias durante o

verao”. De modo que, quando se trata de regra regulativa, o comporta-
) )



mento feito de acordo com a regra pode ser descrito do mesmo modo
que seria descrito se ndo houvesse a regra. Significa dizer que a a¢ao
praticada existe independentemente da regra existir ou ndo.

A independéncia da acao normatizada pela regra regulativa realca a
importancia e o papel que esse tipo de regra desempenha na vida da-
queles que estdo envolvidos nelas. Elas sdo muito importantes para a
vida da sociedade porque disciplinam os comportamentos, individuais
ou coletivos, dando a eles limites, direcao e condicdes. Acbes como se
abster de fumar e fazer uma conversao a esquerda quando se dirige
o carro, por exemplo, sdo praticadas frequente e independentemente
da existéncia de regras regulativas como “é proibido fumar” ou “vire a
esquerda”, mas elas também podem ser ignoradas e a regulacdo tem
o papel de limita-las, torna-las obrigatdrias e possibilitar uma equagao
desejavel entre o que elas estdo disciplinando e as necessidades gerais

em torno delas.

Por conseguinte, ao notar a importancia e a necessidade das regras re-
gulativas, pode-se perceber também a estreita interacao que elas guar-
dam com as regras constitutivas. Estas Ultimas criam e regulam a¢des
institucionais, aquelas primeiras regulam a¢des existentes, mas inde-
pendentes, ddo a elas uma direcao. Mas que direcao? Por que e para
onde direcionar as a¢des? Porque vivemos em sociedade! Para viver-
mos bem em sociedade! E por isso que precisamos que nossas a¢des
sejam direcionadas, para garantir a realizagao das regras politicas cons-
titutivas do nosso Estado. E por isso que as regras regulativas normati-
zam 0s comportamentos, para estabelecer as condi¢des de efetivacao
das regras regulativas. E nisso que repousa a esséncia da contribuicdo
da politica para a efetivacdo dos ideais coletivos: garantir, executar e
custodiar a existéncia de regras constitutivas que traduzam os ideais

coletivos baseados nos valores e ideais pessoais universalizantes e ofe-



recer/garantir regras regulativas equilibradas, eficazes e adequadas
para que as regras constitutivas da nossa sociedade sejam cumpridas e
os ideais coletivos efetivados.

Conclusao

O percurso feito até aqui langou luzes interessantes sobre o lugar da
politica e dos valores para a efetivagdo dos ideais coletivos. Ele nos per-
mite extrair, pelo menos, trés pistas de acao para a missao crista nos
dias atuais. A primeira delas diz respeito aos ideais coletivos. O mundo
atual estd desnorteado (literalmente, sem norte!) do ponto de vista do
sentido. Vive-se uma fragmentacdo acelerada em todas as direcdes,
cultiva-se uma cultura da saturacao dos sentidos e do gozo imediato
em detrimento do espirito, num delirio subjetivista que desemboca
no niilismo paralisante, no desinteresse pelo social e no abandono dos
ideais coletivos. Mas os cristaos se movem noutra direcdo e com razdes
(profundas) diferentes. Eles seguem Cristo, Principe da vida e da paz,
ndo lhes falta sentido nem para viver nem para construir uma socieda-
de melhor. Eles agem movidos pelo sonho de Deus, que é também o so-
nho do coracdo de cada pessoa, a saber, construir a vida, plena, abun-
dante e feliz para todos. Sua missdo maior nos dias de hoje, portanto, é
apresentar a Pessoa de Cristo ao mundo, Suas Palavras e Acdes, “pois
é a atracao exercida por sua Pessoa que estimula as novas geragdes a
segui-lo”. (Miranda, 2022, p. 116) O resto decorre dai, o resto vem por
gravidade.

A segunda pista € voltada para o campo dos valores. A sociedade atual
vive uma crise de valores, ela anda as apalpadelas com os feiticos do
consumismo e do subjetivismo, que produz, cada vez mais, uma gera-

¢do de pessoas solitdrias, insatisfeitas e materialistas. Um mundo ca-



rente, diante do qual os cristaos tém uma contribuicao muito especial
para oferecer. De fato, a missdo crista precisa direcionar suas forcas
para o testemunho de que a experiéncia pessoal com Deus, que vem
incessantemente ao nosso encontro, nos insere numa vida de amor,
nos mergulha na prética do servi¢o a vida e na promogao da justica.
E é por isso que os cristaos se movem por e para os valores coletivos
mais sdlidos e dinamicos, o que torna eles e elas peritos em introduzir
as pessoas na mistica inerente a fé cristd e na pratica mistagdgica onde
conhecimento e experiéncia vao juntos. (Miranda, 2022, p. 119-118)

A terceira e Ultima pista tem a ver com o tema das regras. A socieda-
de atual, pelo feitico do subjetivismo e pelos interesses predatdrios do
mercado neoliberal, vive uma caréncia descomunal de regras sécio-po-
liticas boas e sérias que garantam o bom andamento da sociedade. Os
setores mais fortes conspiram para manipular as regras em seu favor
e a mentalidade relativista completa o caos de incerteza tentando con-
vencer a todos que ndo ha bases seguras para definir regras adequadas.
Tudo isso faz com que hoje, mais do que nunca, a sociedade precisa
de uma pratica politica lucida, equilibrada e profundamente humani-
zada que estabeleca regras constitutivas verdadeiramente fundadas
nos ideais coletivos mais elevados e regras regulativas que garantam
o0 comprometimento e a observancia da vida social voltada para a efe-
tivacao dos valores coletivos por parte de todos. E também aqui a mis-
sdo cristd tem uma contribuicdo inegocidvel a oferecer. Pela experién-
cia histdrica, pela riqueza de sabedoria e pela forca da fé, os cristaos
devem gerar e apoiar mulheres e homens capazes de pensar e realizar
uma nova politica, unindo a Doutrina Social da Igreja e a contribui¢ao
das ciéncias humanas. Uma politica que supere o legalismo resgatando

as regras constitutivas auténticas da nossa sociedade e promovendo o



cultivo das regras regulativas garantidoras dos valores coletivos mais

sdlidos e fundamentais.
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Resumo

A Doutrina Social da Igreja é a orientacdo que a ética crista apresen-
ta a cultura contemporanea. No que toca a economia, essa doutrina
apresenta varios ensinamentos que contrastam fortemente com mui-
tas ideias que 0 nosso tempo apregoa. Neste breve texto sao descritos

brevemente trés elementos de contetido e trés elementos de forma,
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todos indispensaveis para a constru¢ao de uma sociedade mais justa.
No que toca a orientacdo, o destino desejado, os trés principios sao
a dignidade natural da economia, o destino universal dos bens e a di-
mensao subjetiva do trabalho. Relativamente aos instrumentos, o ca-
minho a seguir, os principios sao o didlogo solidario, a subsidiariedade
e o0 anuncio de Jesus Cristo, “Unico nome dado aos homens pelo qual
possam ser salvos” (Act,4, 12)

A lgreja ndo tem um programa politico; tem uma doutrina social. A Igre-
ja nd@o tem um modelo econdmico; tem preferéncia pela pobreza. A
Igreja ndo favorece um sistema social, mas os cristdos sdo chamados a
colaborar em todos. Estes pontos de partida devem ser bem clarifica-
dos para evitar mal-entendidos. Eles significam que olhar para a econo-
mia a partir da ética crista ndo gera receitas taxativas, mas define «prin-
cipios de reflexdo, critérios de julgamento e diretrizes de ag¢do» (PCJP,
2004, n° 85), que impdem exigéncias claras, muitas vezes controversas

e polémicas, a vida dos cidadaos e das sociedades.

Introducdo

A finalidade do presente ensaio é o esboco da relacao entre a econo-
mia e a busca de uma sociedade mais justa. Esse tema inclui assim duas
componentes que devem ser clarificadas: a “ética cristd da economia”
e a “sociedade mais justa”. Sem definir cuidadosamente estes concei-

tos € impossivel avancar.

1.1 Propésitos da doutrina

A melhor formulacdo da atitude crista face a economia esta na Dou-

trina Social da Igreja, um corpo de reflexdo ético secular, muito rico e



vasto, que merece estudo e aplicagao intensos por parte de todos os
cristdos envolvidos nas empresas e mercados. O que é possivel fazer
neste ensaio é apresentar brevemente as grandes linhas dessa orien-
tagao econdémica, deduzidas dos seus quatro principios: a dignidade da
pessoa humana (o fundamento), o bem comum, a subsidiariedade e a

solidariedade (PCJP, 2004, cap. Il e IV; YF, 2016, n° 84).

Por outro lado, a sociedade justa é simplesmente uma das componen-
tes do principio do bem comum. Uma comunidade equilibrada tem de
ser equitativa, como tem de ser livre, dinamica, estdvel e tantas outras
dimensdes que caracterizam o bem comum desse povo. Por isso, diri-
gindo-se ao bem comum, a referida doutrina tem de ter como propdsi-

to ajustica social.

Essa busca de uma vida crista na economia pode ser dividida em duas
componentes: a primeira, mais analisada e discutida, é a orientacao
concreta, os propdsitos que a ética define para a sociedade. Essas in-
dicagdes, apesar da sua elevac¢do, chocam em geral com a atitude do-
minante numa época particular. Cada um de nds é sempre filho do seu
tempo, da sua terra, da sua cultura. Assim, a Igreja, ativa ha 2000 anos,
confrontou-se e confronta-se com muitas tradi¢des, sistemas e ideolo-
gias. Apesar dessa grande variedade, é curiosamente verdade também
que cada geracao adota sempre, frequentemente com fervor, varios
principios e ensinamentos da doutrina cristd, enquanto, por outro lado,
rejeita vigorosamente outras propostas eclesiais. E essas orientacdes
variam ao longo dos séculos, pelo que a Igreja se vé frequentemente

atacada naquilo que, na época anterior, era consensual.

Assim, os cristdos foram condenados numas temporadas, e louvados
noutras, pelas suas posicdes particulares acerca da escravatura e da

democracia, da liberdade empresarial e dos direitos das minorias, da



greve e da guerra. O Ocidente atual, por exemplo, adere entusiasti-
camente aos principios cristdos da igualdade e solidariedade, que os
antepassados contestavam, mas critica veementemente as posi¢des

eclesiais sobre a vida e a familia, antes pacificas.

Para |4 desse dificil didlogo entre a doutrina crista e as culturas de cada
época e local, é preciso nunca esquecer a sublimidade da primeira, que
a torna surpreendente e desafiante mesmo face a melhor das ideolo-
gias humanas. A ética que o Senhor trouxe implica coisas como: «Se
alguém quiser vir comigo, renuncie a si mesmo, tome a sua cruz e siga-
me. Quem quiser salvar a sua vida, vai perdé-la; mas, quem perder a sua
vida por minha causa, hd-de encontra-la» (Mt 16, 24-25). Esta posicao
radical contrasta evidentemente com aquilo que propéem modelos
culturais e estratégias politicas. Um dos maiores pecados € transformar
a ética crista num mero ativismo social ou numa bonomia burguesa.
Isso seria deitar o «vinho novo em odres velhos» o que rompe os odres
e derrama o vinho (cf. Mt 9, 17).

1.2 Caminhos da doutrina

A segunda componente da vida cristd, tao ou mais importante que a
primeira, tem a ver, ndao com o modelo e finalidade, mas com os meios
usados para |4 chegar. Cristo ndo é apenas a verdade e a vida. E tam-
bém o caminho (cf. Jo 14, 6). Com frequéncia vemos projetos grandio-
sos, sistemas excelentes, objetivos admiraveis serem destruidos pela
forma insensata, arrogante, viciosa como sao implementados. Nao bas-
ta fazer o bem; é preciso fazé-lo bem feito. Ora o método cristdo, de
amar o préximo, até o inimigo (cf. Mt 5, 44, Lc 6, 27) tem criado muitos

mal-entendidos ao longo dos séculos.



Estes dois elementos, orientacao e método, constituem as duas sec-
¢Oes deste breve ensaio, esbocando a forma como a doutrina da Igreja

ajuda a construir a economia mais justa.

2 Conteudo: orientagbes econémicas

A primeira coisa a notar quando se aborda a economia € que ela hoje
constitui um dos temas mais criticados da sociedade. Isso, em si, é es-
tranho, por duas razbes. Primeiro, porque a economia € a coisa mais
natural do mundo, onde todas as épocas e sociedades sempre viveram
espontaneamente. A economia é como a familia, a cidade, a cultura ou
o desporto, um dado comum e inato da humanidade. Em segundo lu-
gar, porque nunca a economia gerou mais riqueza e mais bem-estar do
que atualmente. Existe muita miséria e injustica nos nossos dias, mas
qualquer breve observacdo das eras passadas mostra o grande avanco

que, em geral, se conseguiu nestas geragoes.

2.1 Economia e dom de Deus

Estas duas constatacdes significam que, ndo sé a economia €, em si, um
dom de Deus, parte de toda a criagdo, mas ela tem melhorado muito
com a participacao humana nessa criacao. Antes de criticar é preciso
reconhecer o bem. Por isso, ao considerar a visdao da ética crista sobre
a economia, o primeiro elemento tem de ser afirmar gratidao e con-
cordancia de fundo. Ao contrdrio de outras escolas politico-sociais, «a
atitude da Igreja perante a economia é fundamentalmente positiva»
(YF, 2016, 162). «Desde sempre a Igreja defende que ndo se ha-de con-

siderar o agir econédmico como anti-social» (Bento XVI, 2009, n°36).



Este ponto genérico é um daqueles que mais cria conflito com as visGes
correntes da sociedade atual. Grande parte das pessoas hoje apregoam
uma critica radical do sistema econdémico, por razdes muito vélidas, es-
quecendo tudo aquilo que devem a economia. Porque, por muito ma
que seja, € gracas a economia que todos nds comemos, nos vestimos,
temos casa e todas aquelas coisas de que precisamos. Todos, do mais
pobre ao mais rico, dependemos para tudo da economia, por muito
injusta, ineficiente e desequilibrada que se apresente. Assim, antes de
dizer mal, é preciso agradecer.

Santo Indcio de Loyola ensina que o primeiro passo de um exame de
consciéncia é a acao de gragas. Ou seja, antes de vermos os pecados
cometidos, é preciso «dar gragas a Deus nosso Senhor pelos beneficios
recebidos» (Loyola, 1524, n° 43). Quando analisamos a economia de-
vemos proceder igualmente. S6 conseguiremos considerar justamente
os pecados econémicos, e sao muitos, se comegamos por agradecer
o enorme dom de Deus que € a economia, mesmo a mais primitiva ou
iniqua.

Esse exame de consciéncia estd realizado: «Com efeito, a economia e
as finangas, enquanto instrumentos, podem ser mal utilizadas se quem
as gere tiver apenas referimentos egoistas. Deste modo é possivel
conseguir transformar instrumentos de per si bons em instrumentos
danosos; mas é a razdo obscurecida do homem que produz estas
consequéncias, ndo o instrumento por si mesmo» (Bento XVI, 2009,

36).

Esta beleza intrinseca da economia, dom de Deus, provém de um outro
dom anterior, que, como se disse, constitui propriamente o fundamen-

to da Doutrina Social da Igreja (PCJP, 2004, 160, 105, 108): a dignidade



da pessoa humana. De facto, o dado originario, a natureza profunda de
cada humano é ser criado a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1, 27) e
ser alguém a quem Ele entregou o dominio de toda a sua obra material
(Gn 1, 28). «A Igreja vé no homem, em cada homem, a imagem do pré-
prio Deus vivo; imagem que encontra e é chamada a encontrar sempre
mais profundamente plena explicacdo de si no mistério de Cristo, Ima-
gem perfeita de Deus, revelador de Deus ao homem e do homem a si
mesmo.» (PCJP, 2004, n° 105); «Toda a vida social é expressdo do seu
inconfundivel protagonista: a pessoa humana.» (PCJP, 2004, n° 105)

Assim, tudo o que afirmamos acerca da economia deve deduzir-se, an-
tes de mais, desta dignidade, imagem e semelhanca do prdéprio Criador.
Aquele que afirmou: «Aquilo que fizestes a um destes meus irmaos mais
pequeninos, a mim mesmo o fizestes» (Mt 25,40) estd pessoalmente
presente na vida econdmica quotidiana. Deste modo, a dignidade da
pessoa humana, e da economia que ela opera, tem de ser o ponto de
partida da nossa consideragao da construcao de uma sociedade mais

justa.
2.2 Propriedade e destino universal

O segundo elemento que a ética crista afirma acerca da economia
também constrata fortemente com a visdo comum, talvez ainda mais
flagrantemente que o primeiro. Ele provém diretamente, de novo, do
préprio fundamento da Doutrina Social da Igreja, a dignidade da pes-
soa humana. Daf resulta que todos os outros bens, também criados por
Deus, se destinam a todas as pessoas, nao podendo nenhuma dela ser

privada dos fatores que asseguram uma vida digna.



2.2.1 Destino universal dos bens

Este conceito, que recentemente adquiriu a formulacao de “destino
universal dos bens” (PCJP, 2004, 171-184), constitui o “primeiro princi-
pio de toda a ordem ético-social” (Jodo Paulo I, 1981, 19) e “o principio
tipico da doutrina social cristd” (Jodo Paulo Il, 1987, 42). Ninguém se
pode arrogar a propriedade de algo se dai resultar a violagao da digni-

dade de outrem.

Esta ideia, que hoje gera tanta polémica, estd presente desde os
primdrdios da Igreja. Por exemplo, o grande doutor do Ocidente, San-
to Ambrdsio de Mildo (340 - 397), ecoando autores anteriores, como
Sao Basilio Magno (329 - 379), afirmou lapidarmente: «Ndo das da tua
fortuna ao ser generoso para com o pobre, tu das daquilo que Ihe per-
tence. Porque aquilo que te atribuis a ti, foi dado em comum para uso
de todos. A terra foi dada a todos e ndo apenas aos ricos» (Ambrdsio,
1978, ¢.12, n. 53, PL 14, 747). Tal frase tem sido sucessivamente retoma-
da ao longo dos séculos ao tratar de economia pessoal e social, como
por exemplo na enciclica de Sdo Paulo VI de 1967 Populorum Progressio
(Paulo VI, 1967, 23).

Pode dizer-se que este principio do destino universal dos bens este-
ve no centro do grande debate econdmico dos séculos XVIII, XIX e XX,
entre os sistemas liberal e socialista. O segundo, usando uma ldégica
semelhante a referida, concluia pela rejeicao da propriedade privada.
A Igreja, porém, nunca admitiu tal conclusao, nesse ponto aproximan-
do-se da posicao liberal, mas reafirmando o acesso de todos aos bens,
que esta ultima repudia.



2.2.2 Propriedade privada

A aparente contradicdo de afirmar simultaneamente os principios do
destino universal dos bens e da propriedade privada, alegadamente
opostos, é algo que ainda hoje gera grandes confusdes. Nao faltam
cristdos honestos e devotos que, baseando-se no destino universal,
identificam a ética cristd com uma atitude socialista, enquanto outros,
igualmente piedosos, se pretendem liberais através da posicao catdli-
ca sobre a propriedade. A resposta a este paradoxo, porém, ndo é de
todo recente, pois esta estabelecida hd muitos séculos por outro gran-
de doutor da Igreja, SGo Tomas de Aquino (1225-1274). Afirma ele:

«Duas coisas convém ao homem relativamente aos bens exteriores.
Em primeiro lugar deve geri-los e disp6r deles, e sob esta relacdo é-lhe
permitido possuir propriamente os bens. Isso € mesmo necessario a vida
humana, e por trés razdes. 1° Cada um concede a gestao do que lhe
pertence propriamente cuidados muito mais atentos do que dariaaum
bem comum a todos ou a muitos; porque cada um evita o esforco e
deixa aos outros o cuidado de tratar da obra comum; é o que se passa
nos sitios onde ha muitos servidores. 2° Existe mais ordem na adminis-
tracdo dos bens quando o cuidado de cada coisa esta confiado a uma
pessoa, enquanto seria a confusao se toda a gente se ocupasse indistin-
tamente de tudo. 3° A paz entre os homens é melhor garantida se cada
um estiver satisfeito com o que lhe pertence; assim, vemos frequentes
litigios entre os que possuem uma coisa em comum e indivisivelmen-
te. O que convém ainda ao homem quanto aos bens exteriores é usar
deles. E sob esta relagdo o homem ndo deve possuir estes bens como
se eles Ihe fossem préprios, mas como sendo de todos, no sentido em
que os deve partilhar de boa vontade com os necessitados» (Aquino,

1274, 1I-11 66, 2).



Este trecho cldssico, que inclui uma das primeiras justifica¢des filoséfi-
cas do conceito de propriedade, estabelece um equilibrio de ouro que
é, pode dizer-se, a chave essencial da magna questdo da riqueza. Os
bens devem ser distribuidos na posse particular, para evitar os proble-
mas que as sociedades coletivistas dos anos novecentos mostraram a
evidéncia, e que o perspicaz Doutor Angélico ja antevia 700 anos antes.
Sem propriedade privada ha desinteresse, desordem e conflito. Mas
o facto de cada um dever ter o seu, ndo quer dizer que o possa consi-
derar de forma exclusiva. Como vimos na sec¢do anterior, os bens sdao
dons de Deus, pelos quais temos de estar gratos. E Deus, que no-los
concedeu, entregou-no-los para o bem de todos e nao apenas dos que

os recebem.

Podemos assim resumir a atitude da Igreja no lema central da encicli-
ca Rerum Novarum de Ledo Xlll em 1891, texto fundador da doutrina
social: «Uso comum dos bens criados e propriedade particular deles»
(Ledo XIlI, 1891, n° 5). As implicacdes que esta sentenca tem sobre a
vida social sao enormes. Podemos usa-la para analisar e julgar o siste-
ma fiscal e a intervencdo do Estado, o qual deve procurar o equilibrio
entre a operacionalizacao do uso comum dos bens e o respeito pela
propriedade privada. Mas, realmente mais importante, esta ideia deve
orientar a atitude de todos e cada um dos cidadaos na forma como ad-
ministra pessoalmente os seus bens. Ao longo de dois mil anos, as co-
munidades cristas encontraram muitos meios de tornar presente esta
certeza que os bens que cada um tem foram-lhe confiados diretamente
por Deus para servir a todos, especialmente 0s mais necessitados.

Assim, no que toca as riquezas, aos bens e recursos, temos uma orien-
tagdo clara e exigente, que se pode dizer traz novas dimensdes ao con-

ceito de “sociedade mais justa”. Aqueles de nds que tém bens, exige-



-se-lhes a consciéncia de uma forte obrigacdo. O papa Sao Jodo Paulo
Il expressou-o de forma lapidar: «Sobre a propriedade, de facto, grava

IH

“uma hipoteca social”, (Discurso de abertura da Terceira Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-Americano, 28 de Janeiro de 1979; Discurso
a um grupo de Bispos da Poldnia em visita «ad Limina Apostolorum»
17 de Dezembro de 1987) quer dizer, nela é reconhecida, como quali-
dade intrinseca, uma funcdo social, fundada e justificada precisamente
pelo principio da destinacdo universal dos bens.» (Jodo Paulo 11, 1987,
42). Esta expressdao “hipoteca social”, particularmente contundente,
advém, como se pode ver nas referéncias do trecho citado, desde os
primeiros momentos do seu pontificado. Ninguém pode dizer “isto é
meu” sem tomar consciéncias das obrigacdes que tal implica, e que,
segundo a Igreja, assumem mesmo caracteristicas de uma divida, que

temos de resgatar.

2.2.3 Preferéncia pelos pobres

Aqui entronca um outro elemento que, ndo sendo um principio, mas
uma preferéncia, tem adquirido em certos meios uma relevancia que
quase o erege em referéncia fundamental: a op¢do preferencial pelos
pobres (PCJP, 2004, n° 182 - 184): «Trata-se de uma op¢ao, ou de uma
forma especial de primado na pratica da caridade crist3, testemunhada
por toda a Tradi¢do da Igreja. Ela concerne a vida de cada cristdo,
enquanto deve ser imitagdo da vida de Cristo; mas aplica-se igualmente
as nossas responsabilidades sociais e, por isso, a0 nosso viver e as
decisdes que temos de tomar, coerentemente, acerca da propriedade
e do uso dos bens» (Jodo Paulo 11,1987, 42; cf. PCJP, 2004, n° 182).

O Papa Francisco, seguindo alids a linha teoldgica dominante na sua

América Latina natal, tem sido um pregoeiro incansavel desta preferén-



cia pelos pobres. «Cada cristao e cada comunidade sao chamados a ser
instrumentos de Deus ao servico da libertagao e promogao dos pobres,
para que possam integrar-se plenamente na sociedade (...) A Igreja re-
conheceu que a exigéncia de ouvir este clamor deriva da prépria obra
libertadora da graga em cada um de nds, pelo que nado se trata de uma

missdo reservada apenas a alguns» (Francisco, 2013, n° 187-188).

Em particular, ao falar de politica na sua segunda enciclica social, o
Papa caracteriza-a como «uma das formas mais preciosas de caridade»
(Francisco, 2020, n°180). Em seguida afirma: «Esta caridade, coracdo do
espirito da politica, é sempre um amor preferencial pelos ultimos, que
subjaz a todas as agOes realizadas em seu favor. S6 com um olhar cujo
horizonte esteja transformado pela caridade, levando-nos a perceber a
dignidade do outro, € que os pobres sdo reconhecidos e apreciados na
sua dignidade imensa, respeitados no seu estilo préprio e cultura e, por
conseguinte, verdadeiramente integrados na sociedade. Um tal olhar

é o nucleo do auténtico espirito da politica.» (Francisco, 2020, n° 187).

Assim se pode ver que os contributos que a doutrina crista ter para dar
a construcao de uma sociedade mais justa vao muito para Ia de votos
piedosos e aspiracOes abstratas. Uma correta atitude eclesial nestes te-
mas econdmicos exige uma vida de partilha, modéstia e desprendimen-
to que poucos outros movimentos doutrinais alguma vez se atreveram

a propor: renunciar a si mesmo, tomar a sua cruz e seguir Jesus.
2.2.4 Erro do consumismo
O esquecimento desta atitude de fundo sobre as riquezas gera o pri-

meiro dos dois grandes erros da vida social, 0 consumismo. «O fend-

meno do consumismo mantém uma persistente orientagdo para o ‘ter’



mais do que para o ‘ser’. Ele impede de distinguir corretamente as for-
mas novas e mais elevadas de satisfacdo das necessidades humanas,
das necessidades artificialmente criadas que se opdem a formacgdo de
uma personalidade madura» (PCJP, 2004, 360). Nas sociedades de mer-
cado nao é dificil identificar esta ansia continua das compras, onde a
dindmica social vem determinada pelo empilhar de novas aquisicdes,
novas sensagdes, novas pretensdes. Mas em todas as épocas e em to-
das as culturas, mesmo sem a atual obsessao da publicidade, a orien-
tacdo para o ter e acumular manifesta o seu poder. O Senhor avisou:
«N3o podeis servir a Deus e ao dinheiro» (Mt 6, 24).

Nos dias que correm, o consumismo vem ligado estreitamente as
agressOes ao ambiente natural que, na sequéncia dos seus antecesso-
res, o Papa sublinhou com grande vigor na sua primeira enciclica social,
a Laudato Si’ (Francisco, 2015). A ligacdo entre a destruicdo da natureza
e o consumismo é evidente: «contemplando o mundo, damo-nos con-
ta de que este nivel de intervencdao humana, muitas vezes ao servico
da finanga e do consumismo, faz com que esta terra onde vivemos se
torne realmente menos rica e bela, cada vez mais limitada e cinzenta»

(Francisco, 2015, 34)

Para vencer este vicio, resultante de um materialismo doentio, com
todas as suas consequéncias, «é necessdrio esforcar-se por construir
estilos de vida nos quais a busca do verdadeiro, do belo e do bom e a
comunhdo com os outros em ordem ao crescimento comum, sejam o0s
elementos que determinam as op¢des do consumo, da poupanca e do
investimento» (PCJP, 2004, 360). Isto é verdade ao nivel pessoal, ao ni-
vel comunitdrio e ao nivel nacional. Sé assim podemos ambicionar uma
sociedade mais justa.



2.3 Trabalho e dimensao subjetiva

O terceiro especto nuclear da atitude econémica, depois da afirmacao
da dignidade da economia e do destino universal dos bens, resulta da
natureza transcendente da atividade humana a que costumamos cha-
mar trabalho. A origem deste principio €, naturalmente, de novo a
dignidade da pessoa humana, criada a imagem e semelhanga de Deus.
Mas apds esse ato criativo surgiu um percalco que gerou, também aqui,

uma dicotomia.

2.3.1 A dualidade do Génesis

A justificacdo primordial para o trabalho advém, antes de mais nada,
do mandamento entregue pelo Criador aos nossos primeiros pais, no
momento original: «Deus criou 0 ser humano a sua imagem, criou-0 a
imagem de Deus; Ele os criou homem e mulher. Abencoando-os, Deus
disse-lhes: “Crescei e multiplicai-vos, enchei e dominai a terra. Dominai
sobre os peixes do mar, sobre as aves dos céus e sobre todos os ani-
mais que se movem na terra”» (Gn 1, 27-28). Encher a terra e domina-la
significa colaborar e até completar a criacao de Deus. «Mesmo que es-
tas palavras nao se refiram direta e explicitamente ao trabalho, indire-
tamente ja o indicam, e isso fora de quaisquer dudvidas, como uma ativi-
dade a desempenhar no mundo. Mais ainda, elas patenteiam a mesma
esséncia mais profunda do trabalho. O homem é imagem de Deus, além
do mais, pelo mandato recebido do seu Criador de submeter, de domi-
nar a terra. No desempenho de tal mandato, o homem, todo e qualquer
ser humano, reflete a prépria acdo do Criador do universo» (Jodo Paulo
I, 1981, 4). Daqui nasce a prépria dignidade do trabalho.



Por outro lado, apds o pecado humano, surge a maldi¢ao do Génesis:
«comeras o pao com o suor do teu rosto» (Gn 3, 19). «A intencdo fun-
damental e primordial de Deus quanto ao homem, que Ele “criou ... a
Sua semelhanga, a Sua imagem”, (cf Gn 1, 26 s) ndo foi retratada nem
cancelada, mesmo quando o homem, depois de ter infringido a alianga
original com Deus, ouviu estas palavras: “Comerds o pdo com o suor da
tua fronte” (Gn 3, 19). Tais palavras referem-se aquela fadiga, por vezes
pesada, que a partir de entdao passou a acompanhar o trabalho huma-
no; no entanto, elas ndo mudam o facto de o mesmo trabalho ser a via
pela qual 0 homem chegard a realizar o “dominio” que Ihe € préprio no

mundo visivel, “submetendo” a terra» (Jodo Paulo 11,1981, 9).

Assim fica evidente como a ambiguidade genérica do trabalho, que re-
conhecemos no quotidiano, lhe advém do seu momento original. Por
um lado, a atividade profissional é fonte de realizacao pessoal e afir-
macao da dignidade social do trabalhador. «No trabalho livre, criativo,
participativo e solidario, o ser humano exprime e engrandece a digni-
dade da sua vida» (Francisco, 2013, 192). «Numa sociedade realmente
desenvolvida, o trabalho é uma dimens&o essencial da vida social, por-
que ndo é s6é um modo de ganhar o pao, mas também um meio para o
crescimento pessoal, para estabelecer relacdes sadias, expressar-se a
si préprio, partilhar dons, sentir-se corresponsavel no desenvolvimento

do mundo e, finalmente, viver como povo.» (Francisco, 2020, 162).

Por outro lado, o labor vem sempre envolvido em fadiga, esforco,
sofrimento. O trabalho que engrandece e constréi também magoa e
oprime. «Esta fadiga é um facto universalmente conhecido, porque uni-
versalmente experimentado. Sabem-no os homens que fazem um tra-
balho bracal, executado por vezes em condi¢bes excecionalmente di-
ficeis; (...) Sabem-no bem, ainda, os homens que trabalham agarrados



ao “banco” do trabalho intelectual, sabem-no os cientistas, sabem-no
0s homens sobre cujos ombros pesa a grave responsabilidade de deci-
sOes destinadas a ter vasta ressonancia no plano social. (...) Sabem-no
as mulheres que, por vezes sem um devido reconhecimento por parte
da sociedade e até mesmo nalguns casos dos prdprios familiares, su-
portam dia-a-dia as canseiras e a responsabilidade do arranjo da casa e
da educacao dos filhos. Sim, sabem-no bem todos os homens do traba-
Iho e, uma vez que o trabalho € verdadeiramente uma vocagdo univer-

sal, sabem-no todos os homens sem exce¢do.» (Jodo Paulo 11,1981, 9).

2.3.2 A Unica resposta

O dramatismo desta contraposicao, que penetra toda a realidade da
vida humana, é imenso. De facto, ele ultrapassa em muito aquilo que
se costuma chamar “o mundo do trabalho”, embora aqui se revele da
forma mais patente. Toda a atividade humana, da casa de familia ao
atelier do artista e ao gabinete do governante, passando por todos os
tipos de empregos bracais ou intelectuais, sentem a tensdo entre o
mandamento e a maldi¢do do Génesis. Podemos até encontrar a mes-
ma dialética na evolu¢ao mundial: «O mundo atual apresenta-se, assim,
simultaneamente poderoso e débil, capaz do melhor e do pior, tendo
patente diante de si o caminho daliberdade ou da servidao, do progres-
so ou da regressdo, da fraternidade ou do édio. E o homem torna-se
consciente de que a ele compete dirigir as forcas que suscitou, e que
tanto o podem esmagar como servir. Por isso se interroga a simesmo.»
(Concilio Vaticano Il, 1965, 9).

Encontrar esta divisao teltrica no mais intimo do coragao humano le-

va-nos a Unica resposta que a assumiu e a resolveu, em si mesmo, na



totalidade dos seus fatores: «Na realidade, o mistério do homem sé no
mistério do Verbo encarnado se esclarece verdadeiramente» (Concilio

Vaticano Il, 1965, 22).

Na grande enciclica sobre o trabalho, a Laborem Exercens de 1981, o
Unico papa da histdria que foi operdrio expressa genialmente a ligacao
da labuta humana com a pessoa do Senhor Jesus: «Aquele que, sendo
Deus, se tornou semelhante a nés em tudo, ter passado a maior parte
dos anos da vida sobre a terra junto de um banco de carpinteiro, dedi-
cando-se ao trabalho manual. Esta circunstancia constitui por si mes-
ma o mais eloquente “evangelho do trabalho”» (Jodo Paulo I, 1981, 9).
«Na sua pregacao, Jesus ensina a apreciar o trabalho (...). Jesus con-
dena o comportamento do servo indolente, que esconde debaixo da
terra o talento (cf. Mt 25, 14-30) e louva o servo fiel e prudente que o
patrdo encontra aplicado a cumprir a tarefa que lhe fora confiada (cf.
Mt 24, 46). Ele descreve a sua prépria missdo como um trabalho: “Meu
Pai trabalha continuamente e Eu também trabalho” (Jo 5, 17)» (PCJP,

2004, 259).

Mais ainda, «o Evangelho profere, em certo sentido, a sua tltima palavra
a propdsito disto ainda, no mistério pascal de Jesus Cristo. E é aqui que
€ preciso ir procurar a resposta para estes problemas tdo importantes
para a espiritualidade do trabalho humano (...). O suor e a fadiga,
que o trabalho comporta necessariamente na presente condicao da
humanidade, proporcionam aos cristaos e a todo o homem, dado que
todos sao chamados para seguir a Cristo, a possibilidade de participar
no amor a obra que o mesmo Cristo veio realizar (cf Jo 17, 4). Esta
obra de salvacdo foi realizada por meio do sofrimento e da morte de
cruz. Suportando o que ha de penoso no trabalho em uniao com Cristo
crucificado por nds, o homem colabora, de algum modo, com o Filho



de Deus na redencao da humanidade. Mostrar-se-3 como verdadeiro
discipulo de Jesus, levando também ele a cruz de cada dia (cf Lc 9, 23)
nas atividades que é chamado a realizar» (Jodo Paulo 11, 1981, 27).

Isto significa que o nosso local de trabalho, do chdo duro do agricultor
a secretaria do funcionario, é propriamente o Calvario, onde se renova
todos os dias o sacrificio de Cristo, através do esforco dos seus fiéis. «O
trabalho humano, animado pela caridade, converte-se em ocasidao de
contemplacdo, transforma-se em devota oragdo, em ascese vigilante e
em trépida esperanca do dia sem ocaso: Nesta visdao superior, o traba-
Iho — pena e ao mesmo tempo prémio da atividade humana — comporta
outra relacdo, quer dizer, a essencialmente religiosa, que foi expressa
com felicidade na férmula beneditina: “Ora et labora” (Reza e traba-
[ha)! O facto religioso confere ao trabalho humano uma espiritualidade
animadora e redentora» (PCJP, 2004, 266)

2.3.3 A dupla dimensado

Estas considera¢bes espirituais podem parecer afastar-nos muito da
construgdo da sociedade mais justa. Mas da dicotomia original, resolvi-
da em Cristo e no Seu corpo, que é a Igreja, a mesma enciclica deduziu
a dupla dimensao do trabalho. Jodo Paulo Il introduziu, nos nimeros 5
e 6 da sua Laborem Exercens a distingao entre a “dimensao objetiva” e

a “dimensao subjetiva” do trabalho, formulacdo que se tornou cldssica.

«Os economistas falam da produtividade em relacdo ao trabalho de
uma empresa ou mesmo de um individuo. Desta dimensao econdmica
“objetiva” do trabalho, a Doutrina Social da Igreja distingue a sua di-
mensdo “subjetiva”. Trata-se da dignidade inerente a cada trabalhador,
porque realizado por uma pessoa. Esta visao do Homem com a sua dig-



nidade inaliendvel como sujeito do trabalho é designada por Sao Joao
Paulo Il como o “ntcleo permanente e fundamental da doutrina crista

sobre o trabalho humano” (Jo&o Paulo 111981, 6)» (YF, 2016, 143).

Nesta dicotomia, tal como vimos na tensao entre uso comum e posse
particular da propriedade, ressalta bem a sensatez e equilibrio da visao
da Igreja. A dimensdo subjetiva lembra a dignidade infinita de cada tra-
balhador, que Ihe vem do facto de ser criado a imagem e semelhanga
da divindade. Esta dignidade, fundamento da doutrina sobre a proprie-
dade, surge de novo aqui como alicerce central. Por outro lado, a di-
mensao objetiva coloca os pés no chao, e nao permite esquecer a dura

realidade econdmica, tantas vezes dolorosa, na vida concreta.

Esta dualidade fundamental tem depois expressao nos vdrios temas
laborais, todos eles tracos decisivos da busca de uma sociedade justa.
Nao é este o lugar para explicitar tais temas, que vao da legitimidade
dos sindicatos e das greves aos problemas do salario, horario laboral,
relagbes com a familia e tantos outros tdpicos onde € preciso buscar o
equilibrio cristdo entre dignidade e realismo.

Por exemplo, no que toca a remuneracao, «desde o principio, a Doutri-
na Social da Igreja tem exigido que o salario do trabalhador deve bastar
para garantir o seu sustento e o da sua familia. A exigéncia atualmente
é que o salario deve ser suficientemente alto para permitir ao traba-
Ihador a plena participagao na vida social. Todavia, € dificil especificar
a grandeza exata do saldrio justo. E preciso considerar a atividade e a
eficiéncia de cada um, mas também a do empregador. Além disso, é
preciso ter em consideracdo o contexto social e econdmico. Saldrios
demasiado elevados podem ameacgar a eficiéncia econdmica geral e as-
sim prejudicar o bem comum. Em todo o caso, devem existir procedi-

mentos equitativos para a determinacdo dos salarios» (YF, 2016, 155).



Deste modo, como vimos nos bens, o trabalho, segunda dimensao da
sociedade justa, encontra na doutrina crista principios sélidos, equita-

tivos e realistas.

2.3.4 Erro do economismo

Também aqui, o esquecimento desses principios resulta num pecado
grave, igualmente resultante do materialismo, que a Laborem Exercens
apelidou de “economismo”’, «que se dd quando o trabalho humano é
considerado exclusivamente segundo a sua finalidade econémica. Tam-
bém se pode e se deve chamar a este erro fundamental do pensamento
um erro do materialismo, no sentido de que o “economismo” compor-
ta, direta ou indiretamente, a convic¢ao do primado e da superioridade
daquilo que é material; ao passo que coloca, direta ou indiretamente,
numa posi¢ao subordinada a realidade material, aquilo que € espiritual
e pessoal (o agir do homem, os valores morais e semelhantes)» (Jodo

Paulo 11,1981, 13).

Tocamos aqui na suma questdo das relagdes entre capital e trabalho,
que tanto drama tém criado nos ultimos séculos. A Igreja sempre re-
jeitou a tese da luta de classes, propondo antes a colaboracao entre
os dois fatores de producdo (PCJP, 2004, 89). Apesar disso, sempre
afirmou que ambos ndo estdo no mesmo nivel, pois o trabalho sdo pes-
soas e o capital sdo coisas. A dimensao subjetiva, que o capital ndo tem,
torna-os incomensurdveis: «Da dimensao subjetiva do trabalho resulta
também o “principio da precedéncia do trabalho sobre o capital”. De
facto, o Homem possui o capital como um objeto que Ihe é exterior,
ao passo que o trabalho n3o se pode separar do Homem que o realiza
nem da sua dignidade. Nenhuma referéncia aos interesses do capital,

as exigéncias da concorréncia ou as durezas da globalizacao pode



justificar condi¢6es de trabalho e de saldrio indignas ou exploratdrias»
(YF 144).

Este Ultimo elemento, que redne os dois temas da propriedade e do
trabalho, serve como sintese final das orientacdes cristas que busca-
mos para uma sociedade mais justa. Para terminar o ensaio faltam ain-
da algumas considerag¢Ges sobre o processo, os meios a utilizar para
conseguir esse desiderato.

3 Forma: Instrumentos econémicos

Jesus nao se limitou a anunciar o Reino dos Céus. Ele também gastou
muito do seu tempo a ensinar os discipulos a comportarem-se nesta
Terra, para conseguirem chegar 1a. «Quem é fiel no pouco também ¢é
fiel no muito; e quem é infiel no pouco também € infiel no muito (...)
se nao fostes fiéis no alheio, quem vos dara o que é vosso?» (Lc 16, 10 e
12). Mais ainda, depois de ensinar a sua doutrina, ou melhor, como parte
central dessa doutrina, Jesus apresenta a forma como os discipulos se
devem comportar face aos que se opdem a essa mesma doutrina: «Nao
oponhais resisténcia ao mau. Mas, se alguém te bater na face direita,
oferece-lhe também a outra. Se alguém quiser litigar contigo para te
tirar a tunica, da-lhe também a capa. (... ) Amai 0s vossos inimigos e orai

pelos que vos perseguem.» (Mt 5, 39-40 e 44).

3.1 Fé e didlogo

O Papa Francisco formula estas exigéncias através da sua continua de-
fesa do didlogo. A palavra “didlogo” aparece 28 vezes em cada uma
das duas enciclicas sociais do Papa e 56 vezes no documento progra-

mdtico do pontificado, a Exorta¢do Evangelii Gaudium. Num dos seus



primeiros discursos, durante a sua primeira viagem apostdlica, o Papa
afirmou: «Quando os lideres dos diferentes setores me pedem um con-
selho, a minha resposta é sempre é a mesma: didlogo, didlogo, didlogo.
A Unica maneira para uma pessoa, uma familia, uma sociedade crescer,
a Unica maneira para fazer avancar a vida dos povos € a cultura do en-
contro; uma cultura segundo a qual todos tém algo de bom para dar,
e todos podem receber em troca algo de bom.» (Discurso no encontro
com a classe dirigente durante a visita apostdlica ao Brasil, 27 de julho
de 2013). Podemos facilmente relacionar esta atitude dialogante com o
principio da solidariedade. Por muito diferentes que sejamos, estamos
todos unidos como habitantes desta Terra e agentes da economia. S6

conversando com todos conseguiremos orientar bem a nossa vida.

S6 € preciso apelar ao didlogo em situacdes em que ele ndo é facil. Ora
vivemos precisamente num tempo particularmente polarizado e apai-
xonado, onde se confrontam com ardor posi¢des muito contrastadas
e extremadas acerca precisamente da sociedade justa. Todos os inter-
venientes estdo, naturalmente, convencidos da exceléncia, eficicia e
elevagdo das suas posicdes. Mas isso, muitas vezes, impede-os de aten-
der a exceléncia, eficacia e elevac¢do dos seus adversarios. Grande parte
dos conflitos contemporaneos advém desta surdez ideoldgica, que im-
pede boas pessoas, de ambos os lados, de admitir que aqueles que se
Ihes op6em também tém razdo no que dizem. Isso destrdi consensos e
gera conflitos que, no fim, resultam em situa¢cdes muito piores do que

qualquer das partes temia.

O Unico caminho que nos liberta destas discussdes é uma atitude de
respeito e didlogo. Dialogar ndo significa esquecer ou omitir a defesa
da verdade. Cada um deve proclamar com denodo as suas posicoes e

convic¢bes, mas sempre com abertura a verdade que assiste aos de-



mais. Ndo se pode cair nem no erro do relativismo, onde tudo é verda-
de, nem no erro do absolutismo, afirmando uma Unica opinido vdélida.
A verdade existe, mas é transcendente, pelo que todos tém um pou-
co dela. Sabemos aquilo em acreditamos e colocamos nisso a nossa
certeza, mas respeitando e conversando com aqueles que tém visdes

diferentes.

3.2 Igreja e sistema econémico

Depois de afirmar a atitude fundamental do respeito, didlogo e amor
pelos que se nos opdem, o segundo elemento de forma € a proposta
de sistema politico e econdmico concreto. Sobre este tema, tao debati-
do ha séculos, a Igreja tem ideias bem claras.

Relativamente a questdo «Haverd algum modelo cristdo de Econo-
mia?», a resposta € «Nao. A Igreja deve anunciar o Evangelho e ndo se
envolver na concorréncia sobre modelos econdmicos ou solu¢des téc-
nicas. Para a Igreja, a economia deve servir o Homem e o bem-estar

publico.

Trata-se de uma exigéncia da razao orientada para a dignidade huma-
na» (YF, 2016, 172). Por outro lado, no que toca ao sistema politico, a
resposta é: «Sim, a Igreja € a favor de uma ordem livre e democrdtica,
porque esta oferece a melhor garantia para a participa¢do social de to-
dos e para a salvaguarda dos direitos humanos» (YF, 2016, 32).

A ideia base que subjaz a estas posic¢des é o principio da subsidiarieda-
de, também ele deduzido diretamente da dignidade da pessoa huma-
na. Isso significa que os niveis elevados da sociedade sdo subsididrios
relativamente aos niveis inferiores. «Com base neste principio, todas

as sociedades de ordem superior devem por-se em atitude de ajuda



(«subsidium») — e, portanto, de apoio, promoc¢ao e incremento — em
relacdo as menores. Desse modo os corpos sociais intermédios podem
cumprir adequadamente as fun¢des que lhes competem, sem ter que
cedé-las injustamente a outros entes sociais de nivel superior, pelas
quais acabariam por ser absorvidos e substituidos, e por ver-se negar,
ao fim e ao cabo, dignidade prdpria e espaco vital» (PCJP, 2004, 186).
Deste modo se acautelam as func¢des do Estado, mas também os seus

limites.

3.3 O Unico meio eficaz

Todas estas consideragbes acerca da sociedade justa clarificam ques-
tées muitas influentes, seja acerca dos termos em que ela se afirma,
seja acerca dos meios para |a chegar. Mas elas deixam também uma
sensacado de desilusao e desanimo. Por muito belos que sejam os princi-
pios e eficazes os instrumentos, a sociedade justa parece sempre remo-
ta e inatingivel. Mesmo quando se conseguem alguns avancos signifi-
cativos, e eles sdo frequentes, permanece a amargura da sua limitacdo
e fragilidade.

A razdo é facil de identificar: a sociedade justa realmente nao depen-
de da atividade humana, mas de Deus. Como o préprio Senhor afir-
ma: «sem mim, nada podeis fazer» (Jo 15, 5). Por isso, mais do que
aquilo que possamos construir, a sociedade justa pede-se ao Senhor
do universo. O Docat expressa-o de forma bem clara: «Pode a questdo
social ser a preocupag¢ao mais importante da Igreja? Ndao. Mesmo que
existisse uma sociedade justa, a Igreja ndo seria a meta de todos os
desejos. A salvagdo que a Igreja anuncia comega na Terra; redime o Ho-
mem individual, altera as relacdes humanas, cura as feridas da socieda-

de. A redeng¢ao comega como sinal de esperanca em estruturas sociais



justas, aqui na Terra. No entanto, a “nova cidade” ndo é o resultado das
lutas nem do esfor¢o humanos. Quando tivermos feito tudo o que estd
ao nosso alcance, entdo a “Cidade santa, uma Jerusalém nova” (Ap 21,
2) desce do Céu até as nossas relacdes. Que haja verdadeiramente paz,
isso € um dom de Deus» (YF, 2016, 29).

Tal significa que o meio mais eficaz para atingir uma sociedade mais
justa é a evangelizagcdo. Pregar a fé em Jesus Cristo é a Unica forma
realmente eficaz de transformar o mundo. «A maior forca ao servico do
desenvolvimento é um humanismo cristdao (Concilio Vaticano I, 1965,
42) que reavive a caridade e que se deixe guiar pela verdade, acolhen-
do uma e outra como dom permanente de Deus.» (Bento XVI, 2009,
n°® 78». SO através de uma quotidiana relagdo com o Senhor na sua
Igreja é possivel chegar a dignidade da economia, cumprir o destino
universal dos bens, respeitar a dimensao subjetiva do trabalho, dialogar
seriamente com aqueles que nos confrontam e encontrar um sistema

socio-econdémico equilibrado.

Isso significa que a oragao, o jejum e esmola sao caminhos privilegia-
dos para a sociedade justa e instrumentos decisivos de revolucao so-
cial, aquela revolu¢ao que os Apdstolos criaram no Império Romano,
os monges e frades construiram ao longo dos séculos e os missionarios
espalham por todo o mundo. «O que € que os cristaos tém de especial
a oferecer ao seu préximo? Nada de especial, a ndo ser Um que é espe-
cial: Jesus Cristo. Os cristaos, que lutam por um mundo mais humano,
no meio das necessidades e das desgracas do tempo, ndo tém na baga-
gem nem os melhores planos sociais, nem os melhores conceitos sobre
financas, nem sequer muitas vezes os maiores idealismos. Em ultima
instancia sé tém uma coisa para partilhar: um Deus, que se fez Homem.

Tanto ndo sabe nenhuma filosofia nem nenhuma outra religido. (...) A



nossa mensagem crista diz: cada um de ndés é amado pessoalmente por
Deus, exatamente como é. Trata-se de uma grande mensagem, preci-
samente para as pessoas que estao em crise e se questionam sobre o

sentido e o futuro.» (YF, 2016, 315).

Qual é o contributo que a ética crista tem a dar a sociedade mais justa?
Simplesmente que, através da presenca dos cristaos em todos os ter-
mos na vida econdmica e social, a pessoa do Senhor Jesus esteja mais
presente na vida de todos. E a via que o Senhor escolheu para chegar a
nds é sua Mae, Maria Santissima, a quem devemos pedir fervorosamen-

te que, por Seu Filho, nos traga uma sociedade mais justa.
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Resumo
A Responsabilidade Social Empresarial € um dos segmentos da “Res-
ponsabilidade Social”. Esta tltima ainda inclui a Responsabilidade Social

Corporativa (que envolve comportamento ético e o desenvolvimento
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econdémico) e a Responsabilidade Social Ambiental (que engendra be-
neficios a sociedade e ao meio ambiente). De acordo com o Conselho
Empresarial Mundial para o Desenvolvimento Sustentavel, Respon-
sabilidade Social Empresarial define-se como “um compromisso con-
tinuo das empresas em adotar um comportamento ético e contribuir
para o desenvolvimento econdmico, melhorando simultaneamente a
qualidade de vida dos trabalhadores e das suas familias bem como da
comunidade local e da sociedade em geral”. Em face dessa premissa,
segundo a qual o compromisso empresarial envolve uma responsabi-
lidade tanto interna como externa, assim, o objetivo principal das em-
presas deixa de ser apenas a obtencdo de lucro (destinado aos seus
investidores), mas, sim, a criagdo ou agregacao de valores em prol de
todos os seus “stakeholders”: investidores, trabalhadores e familiares,
consumidores, fornecedores, parceiros estratégicos, poder publico,
a comunidade onde se inserem e a sociedade em geral. Assim sendo,
a adogdo voluntdria desse novo paradigma de gestdao empresarial de
cariz soliddrio, alicercada numa plataforma mais justa e igualitaria - tal
como preceitua a Doutrina Social da Igreja (responsabilidade social das
empresas versus uma maior interacdo com o movimento social) -, fun-
cionando segundo uma légica de responsabilizacdo social multidimen-
sional, abarcando aspetos éticos, legais, ecoldgicos e filantrdpicos, de
forma inequivoca, criard condicdes para que as empresas, independen-
temente da sua dimensdo, drea de negdcio e localizacdo, maximizem
impactos positivos e minimizem consideravelmente impactos negati-

vos na sociedade onde estao inseridas.

Trata-se, com efeito, de um conjunto de boas praticas econdmicas,
laborais, sociais e ambientais que proporcionam, por um lado, uma

maior responsabilidade corporativa e imprescindivel sustentabilidade



das empresas e, por outro lado, a manutencao de uma benigna justica

social e de um harmonioso bem-estar comunitario.

E em Cabo Verde, que experiéncias vivenciadas? Que exemplos a se-

guir? Que sugestdes a emitir?

Introducdo

A Responsabilidade Social Empresarial faz parte integrante do ecossiste-
ma “Responsabilidade Social”’, que ainda contempla Responsabilidade
Social Corporativa (envolvendo comportamento ético e o desenvolvi-
mento econémico) e a Responsabilidade Social Ambiental (que engen-
dra beneficios a sociedade e ao meio ambiente).

De acordo com o Conselho Empresarial Mundial para o Desenvolvimen-
to Sustentdvel, Responsabilidade Social Empresarial define-se como
“um compromisso continuo das empresas em adotar um comporta-
mento ético e contribuir para o desenvolvimento econémico, melho-
rando simultaneamente a qualidade de vida dos trabalhadores e das
suas familias bem como da comunidade local e da sociedade em geral”.
Em face dessa premissa, segundo a qual o compromisso empresarial
envolve uma responsabilidade tanto interna como externa, assim, o
objetivo principal das empresas deixa de ser apenas a obtencao de lu-
cro (destinado aos seus investidores), mas, sim, criacdo ou agregacao
de valores, em prol de todos os seus “stakeholders”: acionistas/sdcios,
trabalhadores e familiares, consumidores, fornecedores, parceiros es-
tratégicos, poder publico, a comunidade onde se inserem e a sociedade
em geral. Assim sendo, a ado¢ao voluntdria desse novo paradigma de
gestao empresarial de cariz solidario, alicercada numa plataforma mais



justa e igualitaria — tal como preceitua a Doutrina Social da Igreja (res-
ponsabilidade social das empresas versus uma maior interacao com o
movimento social) -, ao funcionar segundo uma légica de responsabi-
lizagao social multidimensional, abarcando aspetos éticos, legais, eco-
légicos e filantrdpicos, de forma inequivoca, criard condicdes para que
as empresas, independentemente da sua dimensao, drea de negdcio e
localizagao, maximizem impactos positivos e minimizem consideravel-

mente impactos negativos na sociedade onde estdo inseridas.

Trata-se, com efeito, de um conjunto de boas praticas econémicas, so-
ciais e ambientais que proporcionam, por um lado, uma maior respon-
sabilidade corporativa e imprescindivel sustentabilidade das empresas
e, por outro lado, a manutencdo de uma benigna justica social e de um
harmonioso bem-estar em prol dos seus colaboradores internos (em-
pregados) e seus familiares, do meio ambiente e da comunidade en-

volvente.

Dada a crucial e cada vez mais crescente relevancia da tematica em
apreco, tanto ao nivel internacional como nacional, assim, importa in-

vestigar sobre:

e Origem e evolucao da Responsabilidade Social, segundo uma
visdo global;

e Tipologia, objetivos e estagios da Responsabilidade Social;

e Responsabilidade Social Empresarial a luz do Evangelho;

e Situacdo atual da Responsabilidade Social Empresarial interna-
cional e cabo-verdiana e

e (asos de estudo modelo de Responsabilidade Social internacio-
nal e cabo-verdiana.



Admite-se que os resultados desta investigacao - metodologicamente
advenientes da conjugacdo de dados primarios (sondagem de opinido
e conhecimentos pessoais empiricos) com dados secunddrios (referén-

cias bibliogréficas sobre a temdtica) contribuirdo para:

a) Ajudar aformular conclusdes e sugestdes circunstanciais sobre
Responsabilidade Social das empresas a luz do Evangelho, com

base em dados mais crediveis sobre 0 assunto em questao;

b) Fomentar uma maior consciencializacao do tecido empresarial
em relacdo a crucial importancia da Responsabilidade Social na

sua comunidade e na sociedade em geral e

c) Divulgar boas praticas de uma unidade empresarial modelo em
Cabo Verde, as quais poderao servir de inspiracao as empresas
nacionais para uma positiva e proficiente mudanca de paradig-
ma de gestao, fazendo incorporar nas suas politicas e estraté-
gias de negdcio iniciativas concretas e proativas em beneficio
tanto dos seus colaboradores internos (empregados) e seus
familiares quanto do meio ambiente e da comunidade envol-

vente.

2.1 Fundamentos conceituais sobre responsabilidade social: visao
global

Responsabilidade Social, entendida como “divida social”, pressupde
um conjunto de atitudes e de a¢bes de cidadania das entidades coleti-
vas conscientes do seu dever civico para com o ambiente que as circun-
da, para com a comunidade onde se inserem e para com a sociedade

em geral.

Nesta dtica, Melo Neto & Froes (1999, p. 85) consideram a Responsa-

bilidade Social “um mecanismo de compensacao das ‘perdas da socie-



dade’ em termos de concessdo de recursos para serem utilizados pela

empresa” (Melo Neto & Froes, 1999, p. 85). Ainda segundo os mesmos
autores (1999, p. 1984),

A responsabilidade social € vista como um compromisso da empresa
com relagdo a sociedade e a humanidade em geral, e uma forma de
prestacdao de contas de seu desempenho, baseada na apropriacao e
uso de recursos que originalmente ndo lhe pertencem (Melo Neto &

Froes, 1999, p.84).

Sendo assim certo, sabendo que, se as entidades coletivas, ou seja,
empresas e demais institui¢cdes, “tém direito de retirarem recursos da
sociedade, é seu dever restitui-los nao apenas sob forma de produtos
e servicos comercializados, mas, principalmente, por meio de a¢bes so-
ciais voltadas para a solu¢dao de problemas sociais que afligem a socie-
dade”.

Segundo esta visdao, assume-se que empresas socialmente responsa-
veis sdao todas as que, independentemente da sua dimensao, area de
negocio, localizagdo ou nivel de poder econémico, adotam politicas e
estratégias intrinsecamente alinhadas com posturas, comportamen-
tos e condutas de cidadania que beneficiem o bem-estar social de to-
dos os seus grupos de interesse (“stakeholders”), o meio ambiente, a
comunidade envolvente e a humanidade em geral, mesmo transpondo

o que é instituido como obrigatoriedade legal.

Neste ponto, convém distinguir filantropia e responsabilidade social.
Segundo os autores Melo Neto & Froes (2001)

Considera-se Filantropia a acdo individual e voluntdria que é fomento
da caridade, de base assistencialista, restrita a empresdrios filantrdpi-
cos e abnegados, prescinde de gestao e a decisao é individual, enquan-
to a Responsabilidade Social é considerada como acao coletiva que é



fomento da cidadania, de base estratégica, extensiva a todos, deman-

da gestdo e a decisao é consensual.

2.2 Tipologia, objetivos e estagios da Responsabilidade Social

Conceitualmente, existem trés tipos de Responsabilidade Social que,
por razdes éticas, morais e negociais, podem ser aplicados em diferen-
tes entidades empresariais:

* Responsabilidade Social Corporativa (RSC);
* Responsabilidade Social Empresarial (RSE) e
* Responsabilidade Social Ambiental (RSA).

2.2.1 Responsabilidade Social Corporativa

A RSC representa o compromisso continuo da empresa com seu com-
portamento ético e com o desenvolvimento econdmico, promovendo
simultaneamente a melhoria da qualidade de vida e o bem-estar de sua
forca de trabalho e de suas familias, da comunidade local e da socieda-
de. Regra geral, a Responsabilidade Social Corporativa engendra estra-

tégias e a¢bes diretamente relacionadas ao seu ambiente de negdcios.

Segundo Melo Neto & Froes (2002, p. 90)

Responsabilidade social corporativa é o comprometimento per-
manente dos empresdrios de adotar um comportamento ético
e contribuir para o desenvolvimento econdmico, melhorando,
simultaneamente, a qualidade de vida de seus empregados e
de suas familias, da comunidade local e da sociedade como um
todo.



2.2.2 Responsabilidade Social Empresarial

Muito semelhante a Responsabilidade Social Corporativa, a SER, além
de desenvolver a responsabilidade social as entidades diretamente
envolvidas no negdcio, ela alarga o seu ambito de atuagao com pra-
ticas éticas de indole laboral, social, econédmica e ambiental, criando,
por exemplo, medidas e elaborando campanhas e planos que incluem
acbes com enfoque em sustentabilidade, responsabilidade e bem-
-estar que beneficiam todos os seus grupos de interesse na empresa
(stakeholders), a comunidade local e a sociedade de um modo geral.
Entretanto, tal compromisso ético, moral e estratégico deve alicer-
car-se no respeito pelos direitos humanos, envolvendo os principios e
valores éticos da comunidade em que as empresas se inserem, na va-
lorizagdo pessoal, no cumprimento das normas sociais, no combate a

corrupcao e na protecao do meio ambiente circundante.
2.2.3 Responsabilidade Social Ambiental

Em contrapartida, a RSA, considerada uma das vertentes mais comple-
tas e mais visiveis de ser socialmente responsavel, contempla um con-
junto de a¢bes bem claras e especificas tendentes a beneficiar o meio
ambiente, a comunidade e a sociedade de um modo geral.

De acordo com varios autores, nomeadamente, Reis (2007) e Melo
Neto & Froes (2002), ha que destacar trés diferentes estagios no exer-
cicio da Responsabilizagao Social das empresas, com enfoque em publi-
cos alvo diferenciados, visando a abarcar todos os grupos de interesse

da empresa, desighadamente:



1° estagio - exercicio de gestdo social interna

Neste estdgio, o foco € o publico interno da empresa, ou seja, empre-
gados e familiares, tendo como ag¢bes mais salientes assisténcia mé-
dica e medicamentosa; programas de remuneragao e participacao do
capital social e dos lucros da empresa; financiamentos em condi¢des
vantajosas para aquisicao de habitacdes proéprias, viaturas, utensilios
domésticos diversos; facilidades na utilizacdo de cantinas e creches; in-
vestimento na qualificagdo profissional, entre outras. Tais a¢des visam
a uma melhor motivacao profissional, a criacao de um clima propicio a
um melhor desempenho laboral, com impacto direto no seu bem-estar

social e num proficuo desempenho laboral.

2° estagio - exercicio da gestdo social externa

Trata-se do estdgio com foco em a¢bes voltadas para a comunidade
onde a empresa estd inserida. As agbes mais correntes relacionadas a
este estagio sdo: prestacdo de servigos voluntdrios pelos empregados;
preservacao do meio ambiente; oferta de estdgios e geracdo de em-
pregos; patrocinios diversos ligados a causas sociais; cooperagao com
programas do governo relacionados com uma comunidade especifica,
parcerias com entidades religiosas e ONG de carater social, de entre

outras.
3° estagio - exercicio da gestao social cidada
Neste estdgio, o foco prende-se com a¢des que extravasam a comu-

nidade, atingindo, na plenitude a sociedade geral, cooperando para o

desenvolvimento sustentadvel e fomentando projetos locais, regionais



e nacionais, mediante a¢des de filantropia. Parafraseando Melo Neto e
Froes (2011), a este nivel, “as empresas estabelecem parcerias com os
governos, e outras instituicbes, no ambito de uma consciencializacao

social e de cidadania”.

Em face de semelhante consciencializacdo cidada, por sua vez, Melo

Rico (1997, pp. 61-62), advoga que

A filantropia empresarial, ao investir na sociedade, ndo esta
prestando favores, ou doando beneficios. A nova agdo social
empresarial estd procurando algum retorno, colaborando com
o desenvolvimento social do pais e demonstrando que a iniciati-
va privada deve ser consciente, deve ter uma responsabilidade
social em relacao aos problemas que atingem a sociedade. A
empresa-cidada é aquela que, além de cumprir sua funcao eco-
ndmica, trabalha para a melhoria da qualidade de vida de toda

a sociedade.

Ora, avaliando o teor da evolucao da Responsabilidade Social das
empresas, conforme os estagios evolutivos atrds referidos, facilmen-
te se infere que a tendéncia inicial caracterizada por meio de meras
acoes filantrépicas das empresas vem ganhando uma transcendéncia
dantes inimaginavel, dando lugar a uma viragem comportamental e a
uma postura de carater transversal, abarcando grandes, médias e pe-
quenas empresas, quer por livre iniciativa de ordem cidad3, quer pelos
mais diversificados interesses empresariais, quer por pressdes sociais
especificas, fazendo com que as empresas, imbuidas de um espirito
verdadeiramente cristao, tém vindo a ocupar espagos vazios e a suprir
necessidades de indole social que os Estados nao tém conseguido dar
satisfagao.



2.3 Desenvolvimento sobre responsabilidade social empresarial

Conjugando o referencial tedrico com o espirito cristdo sobre Respon-
sabilidade Social das Empresas, importa lancar um breve olhar sobre os

seguintes pontos mais salientes sobre a tematica:

Conceito, origem, evolucdo e niveis de Responsabilidade Social

Empresarial;

e Areas de atuacdo e beneficios da Responsabilidade Social
Empresarial;

e Responsabilidade Social Empresarial a luz do Evangelho;

e Responsabilidade Social empresarial a luz da Doutrina Social da
Igrejae

e Responsabilidade Social das empresas, do poder civil e dos

cristaos a luz do Concilio Vaticano Il

2.3.1. Conceito, origem, evolucao e niveis de Responsabilidade Social Em-
presarial

A Comissdo Europeia define Responsabilidade Social Empresarial como
“aresponsabilidade das empresas tendo em conta os seus impactos na
sociedade e inclui as praticas de emprego (direitos humanos, trabalho
e formacao, diversidade, igualdade de género, saide e bem-estar dos
trabalhadores), questdes ambientais (biodiversidade, alteracdes clima-
ticas, eficiéncia dos recursos e prevencao da poluicdo) e o combate a
corrupgao. Sao também parte da agenda da RSE, o envolvimento e o
desenvolvimento comunitdrio, a integracdo de pessoas em situagao

dedesvantagem e os interesses dos consumidores”. Justificando a ne-



cessidade da consciencializacdo de uma maior assunc¢ao de Responsa-
bilidade Social Empresarial, Almeida (2010) sustenta que

O binémio expansao global da economia e o controlo social dos
cidadaos forcou as empresas a adoc¢do de politicas sociais, eco-
ndémicas e ambientais bem como a concecao de estratégias de
divulgacdo de suas novas atitudes, conscientes de que tal se
impunha para garantirem o apreco e o respeito por parte dos
cidaddos e, em consequéncia, assegurarem a sua competitivi-
dade.

Quanto a origem da Responsabilidade Social Empresarial, investigando
a ampla literatura, percebe-se que os primeiros estudos sobre a tema-
tica tiveram lugar nos Estados Unidos na década de 50 do século XX
quando circunstancias de ordem laboral e social demonstraram a ne-
cessidade de as empresas passarem a aumentar a sua responsabilida-
de, tornando-se visivel por meio de adogao de politicas, estratégias e
boas praticas de cardter social em beneficio da classe trabalhadora, do
seu meio ambiente e da sociedade geral.

Depois de sua afirmac¢do nos Estados Unidos, estudos dao conta de que
os primeiros desenvolvimentos relacionados com Responsabilidade So-

cial Empresarial tiveram a sua origem nos anos 60 do século passado.

Ja nos finais dos anos 70, tanto nos Estados Unidos como na Europa,
estando as empresas mais conscientes da necessidade da sua respon-
sibilizacao social no meio envolvente, passou-se a classificar a Respon-

sabilidade Social Empresarial pelos seguintes niveis, conforme Quadro

3.1



Quadro 3.1 - Niveis de Responsabilidade Social Empresarial

# Niveis Caracterizagao

1 Responsabilidade Econdmica | As empresas tém uma responsabilidade de natureza
econdmica. Tém a responsabilidade de produzir
bens e servicos que a sociedade necessita e deseja e
vendé-los de forma a obter lucros.

2 | Responsabilidade Legal A sociedade espera das empresas que elas cumpram
a sua missao econdmica dentro dos parametros legais
estabelecidos na sociedade onde se inserem.

As leis a cumprir pelas empresas sdo as elaboradas
para as condigdes de seguranga e prote¢ao ambiental.

3 | Responsabilidade Etica Abrange os comportamentos éticos esperados das
empresas, sintonizados com cédigos e valores morais
implicitos na sociedade envolvente; honrando os direi-
tos dos outros, cumprir os seus deveres e evitar preju-
dicar os outros.

4 | Responsabilidade Filantrépica | Significa o interesse por atividades desenvolvidas no
ambito da intervenc¢ao social das empresas, apoiando
causas que visem a melhoria das condigbes de vida de
pessoas com défice socioecondmico que lhes permita
a satisfacdo das necessidades basicas, extrapolando as
meras obrigagdes legais e éticas.

5 | Responsabilidade Econdmica | As empresas tém uma responsabilidade de natureza
econdémica. Tém aresponsabilidade de produzir bens e
servigos que a sociedade necessita e deseja e vendé-los
de forma a obter lucros.

Fonte: Almeida (2010, p. 65), adaptado de Carrol (1979)

Mais tarde, ainda com base nas quatro dimensdes da Responsabilidade
Social Empresarial, Carrol (1999) da a conhecer a existéncia de novas
correntes tedricas sobre a temdtica, designadamente, ‘“desempenho
social corporativo”, “teoria dos stakeholders”, “teoria ética dos negdé-
cios” e “cidadania corporativa” e enfatiza que a RSE e as suas praticas
sdao elementos importantes nas estratégias organizacionais para prote-

ger aimagem da organizacao”.

O modelo Carrol (1979), constante da Figura 3.1, ilustra as quatro di-
mensdes da RSE e rela¢bes de interdependéncia entre as empresas e a
sociedade.



Filantropia Contribuir para a comunidade
e qualidade de vida

Etica | Ser ético. Ser o que é correto

Evitar causar danos

Legal | [Obedecer a lei

Econémico J Ser lucrativa I

Figura 3.1 — Piramide de Responsabilidade Social Empresarial

Fonte: O autor, adaptado de Carrol (1979, pp. 497-505)

2.3.2 Areas de atuacdo preferenciais e beneficios da Responsabilidade
Social Empresarial

As empresas que adotam na sua estratégia negocial planos de acao
concretos no ambito da Responsabilidade Social, regra geral, focali-
zam-se nas seguintes atividades patentes do Quadro 3.2, envolvendo
tanto o ambiente interno (no seio da organizacdo) como externo (co-

munidade local e sociedade em geral):



Quadro 3.2 - Areas de atuacio preferenciais da Responsabilidade Social Em-

presarial

Ambiente interno (empregados e
familiares)

Ambiente externo (comunidade e a sociedade
em geral)

Assisténcia médica e medicamen-
tosa

Promogdo da educagdo, com maior incidéncia nas
criangas e jovens.

Diversidade no recrutamento de
pessoal fomentando a inclusao
social

Erradicagdo da fome e da pobreza.

Fomento do emprego condigno e
aperfeicoamento profissional

Erradicagdo de doengas enddégenas.

Apoios pontuais para satisfacdo de
necessidades emergentes

Promogao da satide materna e redugdo da mortalida-
de infantil.

Promogao da igualdade de género e da afirmagao das
mulheres.

Protegdo ambiental e redugdo dos impactos negativos
causados pela atividade empresarial.

Apoio na construgdao de habitagcbes para os mais ne-
cessitados.

Apoios em projetos de investimento para jovens (star-
tups).

Apoios em obras de beneficéncia e a causas sociais nas
mais variadas dreas de atividade.

Fonte:

Adaptado pelo autor

No que concerne a beneficios para as empresas resultantes da Respon-
sabilidade Social, de um modo geral, perfilam os seguintes mais proe-

minentes, constantes do Quadro 3.3:



Quadro 3.3 - Beneficios mais proeminentes resultantes de Responsabilidade

Social Empresarial

# Beneficios Caracterizagao

1 Propensao para captagao e reten- | Quadros profissionais mais capacitados preferem,
¢do dos melhores quadros profis- | regra geral, empresas comprometidas com a sua co-

sionais do mercado munidade, o que favorece a atra¢do e retengdo de
talentos.
2 | Aumento de reputacdo, imagem e | Ganho de prestigio por serem consideradas social-
notoriedade mente responsaveis, servindo-se de modelo e de fon-
te de inspiracdo a todos os seus grupos de interesse
(stakeholders).
3 | Diferenciagdo competitiva A Responsabilidade Social Empresarial funciona

como diferencial competitivo sempre que os con-
sumidores reconhecem o engajamento da empresa
fornecedora na resolugdo de questdes sociais e na
valorizagdo efetiva da comunidade em que se encon-
tra inserida.

4 | Internacionalizagdo empresarial O acesso e intercambio negocial com empresas es-
trangeiras ficam facilitadas quando o fator Respon-
sabilidade Social de empresas congéneres constitui
um dos requisitos indispensaveis para o estabeleci-
mento de parceria estratégicas interempresas de
paises diferentes.

5 | Beneficios fiscais O nivel de Responsabilidade Social Empresarial pode-
ra constituir um dos requisitos institucionais para a
consecucao de beneficios fiscais nos paises onde as
empresas operam.

Fonte: Adaptado pelo autor

2.3.3 Responsabilidade Social Empresarial a luz do Evangelho

A Responsabilidade Social das empresas exercida e entendida tal como
atrads descrita compagina-se com o espirito cristao plasmado na Sagra-
da Escritura, muito embora o conceito de “empresa” ndo esteja nela
claramente definido, tendo em conta a época da escrita dos Livros Sa-
grados. De todo o modo, os mais diversos versiculos tanto do Velho
como do Novo Testamento relacionados com “negécios”, “trabalho”,

“emprego” e “empreendedorismo” facilitam o enquadramento impli-



cito do termo “empresa” e indiciam a sua existéncia no plano laboral.

Sabendo que tanto o atual conceito quanto o exercicio de acbes de

esponsabilidade Social das empresas’” combinam com o espirito do
“Resp bilidade S Id p ” b pirito d

Evangelho, importa enfatizar no Quadro 3.4 alguns passos da Escritu-

ra Sagrada que ajudam a perceber e a comparar com maior nitidez o

preceituado com a pratica empresarial da atualidade em relagdo a sua

responsabilizag¢do social:

Quadro 3.4 - Extrato da Sagrada Escritura sobre preceitos relacionados com

Responsabilidade Social

VELHO TESTAMENTO
# Livro Capitulo/ Conteudo
Versiculo
1 Exodo 23, 6 | Ndo te desviards da justica para condenar o pobre no seu
pleito.
Levitico 19, 9 | Quando procederes a ceifa da tua terra, ndo ceifards as

espigas até a extremidade do teu campo, e ndo apanha-
ras as espigas caidas;

19, 10 | N&o rebuscaras também a tua vinha, e ndo apanhards os
bagos caidos.

19, 18 | Deixa-los-as para o pobre e para o estrangeiro. Eu sou o
Senhor, vosso Deus.

... amaras ao teu préximo com a ti mesmo.

2 Deuteronémio

15, 4 | Na verdade, ndo devem existir indigentes entre ti, por-
que o Senhor quer abengoar-te na terra que Ele, teu
Deus, te d& como heranga para que a possuas;

15,11 | Ora, nunca faltardo pobres na terra; por isso, fago-te esta
recomendagao: abre, abre a mao ao teu irmdo, ao pobre
e ao necessitado que estiver na tua terra.

3 Provérbios

19,17 | O que da ao pobre empresta ao Senhor, que lhe retribui-
ra o beneficio.

4 | Isaias

1,17 | Aprendei a fazer o bem; procurai o que é justo, socorrei o
oprimido, fazei justica ao 6rfao, defendei a vitiva.

10, 1-2 | Aidos que decretam leis injustas. E dos escribas que redi-
gem prescri¢Oes tiranicas; dos que afastam os pobres do
tribunal, e tripudiam os direitos dos fracos do meu povo,
que fazem das vitivas a sua presa e roubam os bens dos
orfaos!




NOVO TESTAMENTO

Livro Capitulo/ Contetido
Versiculo
S. Mateus 5,7 | Bem-aventurados os misericordiosos porque alcangarao
misericérdia.

6,1 | Guardai-vos de fazer as vossas boas obras diante dos ho-
mens, para vos tornardes notados por eles. De contrario,
ndo tereis nenhuma recompensa do vosso Pai que estd
nos Céus.

6,2 | Quando, pois, deres esmola, ndo permitas que toquem
trombeta diante de ti, como fazem os hipdcritas nas sina-
gogas e nas ruas, a fim de serem louvados pelos homens.
Em verdade vos digo: j4 receberam a sua recompensa.
6,3 | Quando deres esmola, que a tua mao esquerda ndo saiba
o que fez a direita, a fim de que a tua esmola permaneca
em segredo; e o teu Pai, que vé o oculto, premiar-te-a.
16, 26 | Que aproveita 0 homem ganhar o mundo inteiro, se, de-
pois, perde a sua alma? Ou o que poderd dar o homem
em troca da sua alma?

25,34 -36 | Vinde benditos de Meu Pai, recebei em heranca o Rei-
no que vos estd preparado desde a criacdo do mundo.
Porque tive fome e deste-Me de beber; era peregrino e
recolheste-Me; estava nu e deste-Me de vestir; adoeci e
visitaste-Me; estive na prisdo e fostes ter Comigo.

25, 40 | ... Em verdade vos digo: Sempre que fizestes isto a um
destes meus irmdos mais pequeninos, a Mim mesmo o
fizestes
Atos dos 20, 35 | Em tudo vos demonstrei que deveis trabalhar assim, para
Apdstolos socorrerdes os fracos, recordando-vos das palavras que

o préprio Senhor Jesus disse: “A felicidade estd mais em
dar do que em receber”.

Epistola de S. 12, 8 | Quem tem o dom de exortacdo, que o empregue a exor-

Paulo aos tar; aquele que reparte, faca-o desinteressadamente;

Romanos aquele que preside, faga-o com zelo; aquele que exerce
misericdrdia, faga-o com alegria.

Epistola de 9,7 | Dé cada um segundo o impulso do seu coragdo, sem tris-

S. Paulo aos teza nem constrangimento, pois, Deus ama o que da com

Corintios Il alegria.

9,8 | E Deus é poderoso para vos cumular com toda a espécie
de gragas, para que, tendo sempre em todas as coisas o
necessario, vos fique ainda muito para toda a espécie de
boas obras.

9,9 | Como esta escrito: “Repartiu com largueza, deu aos po-
bres; a sua justica permanece eternamente”.

9,10 | Aquele que da a semente ao semeador e o pdo para comer,
também vos dara a semente em abundancia e multiplicara
os frutos da vossa justica.

continua...



continuagao

NOVO TESTAMENTO
# Livro Capitulo/ Conteudo
Versiculo

5 Epistola de 6,9 | Ndo nos cansemos de praticar o bem, pois, a seu tempo,
S. Paulo aos colheremos, se ndo tivermos desfalecido.

Galatas 6,10 | Portanto, enquanto temos tempo, pratiquemos o bem
para com todos, mas principalmente para com os irmaos
na fé.

6 Epistola de 6,8 | Sabendo que cada um recebera do Senhor a recompensa
S. Paulo aos de todo o bem que tiver feito, seja servo ou homem livre.
Efésios

7 Epistola de 2,4 | Sem atender cada um a seus prdprios interesses, mas aos
S. Paulo aos dos outros.

Filipenses

8 Epistola de S. 3,17 | E tudo quanto fizerdes, por palavras ou por obra, fazei-o
Paulo aos em nome do Senhor Jesus, dando por Ele gracas a Deus
Colossenses Pai.

3,23 | Tudo o que fizerdes, fazei-o de todo o coracdo como
quem o faz pelo Senhor e ndo pelos homens.

3,24 | ... sabendo que recebereis do Senhor a heranga como
recompensa., Servi o Senhor Jesus Cristo.

9 Epistola de 3,13 | Nao hd nenhuma criatura invisivel na Sua presencga, pois,
S. Paulo aos todas as coisas estdo a nu e a descoberto aos olhos
Hebreus d’Aquele a quem devemos prestar contas.

13.3 | Lembrai-vos dos presos, como se estivésseis presos com
eles, e dos aflitos, como se também vds habitdsseis no
mesmo corpo.

13,16 | Ndo vos esquegqais da beneficéncia e da liberalidade,
pois, Deus alegra-Se com tais sacrificios.

10 | S.Tiago 2, 8 | Se, portanto, cumpris a lei real da Escritura: “Amaras o

teu préximo com a ti mesmo”’, procedeis bem.

1 | Carta de 3,17 | Aquele que tiver bens deste mundo e vir o seu irmdo sofrer
S. Jodo necessidade, mas |he fechar o seu coragdo, como estara

nele o amor de Deus?

3, 18 | Meus filhinhos, ndo amemos com palavras, nem com a lin-
gua, mas por agoes e em verdade.

4,20 | Se alguém disser: “Eu amo a Deus”, mas odiar a seu irmdo,

é mentiroso, pois, quem ndo ama a seu irmdo, ao qual vé,
como pode amar a Deus, que ndo vé?

Fonte: O autor, com base nos achados da Sagrada Escritura




2.3.4 Responsabilidade Social empresarial a luz da Doutrina Social da

Igreja

De acordo com o espirito e a visdo da Doutrina Social da Igreja, o Ho-

mem, considerado em toda a sua dimensao, posiciona-se no centro das

preocupacgdes da Igreja. Assim sendo, a Responsabilidade Social Em-

presarial, quando se coloca ao servico efetivo do Homem, estara subja-

cente a Doutrina Social da Igreja.

A luz do Compéndio da Doutrina Social da Igreja, § 160, “os principios

permanentes da Doutrina Social da Igreja constituem os verdadeiros e

préprios gonzos do ensinamento social catdlico”.

De forma sintética, trata-se dos seguintes principios, especificados no

Quadro 3.5.

Quadro 3.5 - Principios permanentes da Doutrina Social da Igreja

# Beneficios

Caracterizagao

1 Principio da dignidade
da pessoa humana

Principio no qual todos os demais principios ou contetidos da
Doutrina Social da Igreja tém fundamento”, pois, “procede da
visdo personalista da Igreja que vé no Homem um ser criado a
imagem de Deus”, reforcado nos §§ 111 e 113, quando sustenta
que “a antropologia crista afirma a unidade da pessoa humana:
corpo, alma e espirito, e reconhece a igualdade entre homem e
mulher, que “tém a mesma dignidade, o mesmo valor” e que
‘“a pessoa humana é responsabilizada pelo uso que faz dos
bens deste mundo: podem e devem submeter [os outros] ao
seu servico e desfrutar; mas o seu dominio sobre o mundo re-
quer responsabilidade; ndo se trata de liberdade de exploracao
arbitraria e egoista”.

2 | Principio do bem
comum

Segundo o qual “o bem comum compromete todos os mem-
bros da sociedade: Ninguém fica isento de colaborar, na medida
das suas capacidades, na realizagdo e desenvolvimento de tal
bem”, conforme Compendio, § 167.

continua...




continuagao

# Beneficios Caracterizacao
3 | Principio de Em relagdo ao qual a Enciclica Centesimus Annus (CA), § 48,
subsidiariedade afirma “proteger as pessoas dos abusos das instancias sociais

superiores e permitir aos corpos intermedidrios oferecer a co-
munidade uma determinada contribuic&o. E também uma regra
de decisdo que permite fixar o limite legal de intervencao do Es-
tado. Este é chamado a apoiar quando as circunstancias econé-
micas ou os problemas sociais o exigem, mas a sua intervencao
deve ser apenas pontual. Trata-se de principio “indissocidvel da
ideia de participagdo que quer que a pessoa, s6 ou em associa-
¢ao com outras, diretamente ou por meio de representantes,
contribua para a vida econdmica, social e politica da comunida-
de civil a que pertence”, conforme Catecismo da Igreja Catdlica,
8§ 1913-1917.

4 | Principio da O qual, segundo o Compéndio da Doutrina Social da Igreja, §
solidariedade 193, “ndo é sé uma virtude moral, é também um valor social
que rege as instituicdes. A solidariedade é uma consequéncia
da interdependéncia crescente entre pessoas que, por causa do
seu principio, justifica a agdo social. A nivel individual, a
Igreja ndo se limita a exortar a caridade. A justica social deve
inscrever-se nas estruturas econdmicas, a caridade vem por
acréscimo: “certamente que o exercicio da caridade ndo pode
ser considerado como substituto da justica social que lhe é ne-
gada. Mas, mesmo quando alguém tivesse obtido tudo aquilo
a que tem direito, ainda assim haveria muito espago deixado a
caridade”.

Fonte: Doutrina Social da Igreja (Adaptado pelo autor)

Ainda, de acordo com o Compéndio da Doutrina Social da Igreja, § 160,

Estes principios, expressdes da verdade inteira sobre o homem
conhecida por meio da razdo e da fé, promanam “do encontro
da mensagem evangélica e de suas exigéncias, resumidas no
mandamento supremo do amor com os problemas que ema-
nam da vida da sociedade”. A Igreja, no curso da histdria e a luz
do Espirito, refletindo sapientemente no seio da prdpria tradi-
cdo de fé, pode dar-lhes fundamentacdo e configuracdo cada



vez mais acuradas, individualizando-os progressivamente no
esforco de responder com coeréncia as exigéncias dos tempos
e aos continuos progressos da vida social.

Neste ambito, é pertinente ainda sublinhar o entendimento da Igreja
em relacdo a problemdtica do lucro bem como a da reparticdo de ri-
queza das empresas. Quanto ao lucro, segundo a Enciclica (carta papal)
Centesimus Annus (1991), “a Igreja reconhece o lucro como indicador
do bom funcionamento da empresa ..., mas ndo é o Unico indicador
do estado da empresa, ... é preciso acrescentar-lhe os indicadores hu-
manos e morais”. J4 no que concerne a reparticdo de riqueza, de con-
formidade com a Enciclica Quadragesimo Anno (1931), “a ma reparticao
de bens que resulta ndo sé da concentragao de bens, mas também da
acumulagdo de grande poder, um poder econdmico discricionario, nas
maos de um pequeno grupo de homens que ndo sdao, por norma, 0s
proprietdrios, mas simples depositdrios e gestores de capital que admi-

nistra a seu modo”.

Ao longo dos tempos, a Igreja, em estreita obediéncia a fé e ao manda-
to divino, tem vindo a manifestar, por meio de vérias formas, nomea-
damente por enciclicas (cartas papais), a sua douta e oportuna opinido
sobre os problemas sociais da humanidade, abordando diversos temas
intrinsecamente relacionados com a conduta social dos Estados, das

empresas e de outras institui¢des, tudo em beneficio do bem comum.

Assim, dada a sua importancia no ambito desta dissertagao, o Quadro
3.6 ilustra de forma sintética as Enciclicas mais diretamente relaciona-

das com a Responsabilidade Social das empresas:



Quadro 3.6 - As principais enciclicas de indole social’*'

# Enciclica Papa Ano da pu- Tema(s) predominan- Contexto
blicagdo te(s)
1 Rerum Novarum (RN). Ledo XIlI 1891 Enciclica social. Problemas laborais.
2 Quadragesimo Anno Pio XI 1931 Atualizagdo da Rerum Crise de 1929 e aparecimen-
(QA). Novarum. to do bloco comunista.
3 Mater et Magistra Jodo XXl 1961 Atualizagdo da Rerum 30 gloriosos, intervencio-
(MM). Novarum. nismo dos Estados.
4 Pacem in Terris (PT). Jodo XXl 1963 RelagGes internacionais. | Guerra Fria.
5 Gaudium et Spes (GS) Concilio Vatica- 1965 Relagdo da Igrejacomo | Vida econémico-social.
). noll mundo.
6 Populorum Progressio Paulo VI 1967 O desenvolvimento. Descolonizagao.
(PP).
7 Octogesima Adveniens Paulo VI 1971 Atualizagdo da Rerum Mudanga social e confron-
(AO). Novarum. tos ideoldgicos.
8 Laborem Exercens (LE). | Jo&o Paulo Il 1981 O lugar do trabalho na Problemética do emprego
vida social. e do trabalho na vida social.
9 Solicitudo rei socialis Jodo Paulo Il 1987 Atualizagdo Populorum Para um desenvolvimento
(SRS). Progressio. equilibrado.
10 Centesimus Annus (CA) | Jo&o Paulo II 1991 Atualizagdo da Rerum Problemas laborais.
Novarum.
1 Caritas in Veritate (CV) Bento XVI 2009 Atualizagdo Populorum Crise econémica e finan-
Progressio. ceira
12 Laudato SI (LS) Francisco 2015 Cuidado da Casa Comum | Uma comunhdo universal:
o destino comum dos bens.
13 Fratelli Tutti (FT) Francisco 2020 Fraternidade e a amiza- Didlogo e amizade social.
de social

Fonte: Vieira (2015), adaptado pelo autor
(*) - GS ndo é uma carta papal., mas sim um documento promulgado no ambito do
Vaticano Il

51 No cémputo geral, j& foram publicadas pela Igreja Catdlica 300 enciclicas no decor-
rer dos ultimos séculos, sendo a ultima, de 24 de outubro de 2024, de autoria do Papa
Francisco, intitulada Dilexit nos (que significa “Ele nos amou’’), abordando o amor hu-
mano e divino do Corac¢do de Jesus. Algumas das Enciclicas marcaram a histdria da
humanidade, como “Rerum novarum”, publicada por Ledo XlIl em 1891, na qual eram
denunciadas as condic¢des de trabalho desumanas da classe operdria.

Fonte: https://g1.globo.com/mundo/noticia/2013/07/as-enciclicas-pontificias-que-mar-
caram-a-historia.html.

Acedido em 17 de outubro de 2024.



2.3.5 Responsabilidade Social das empresas, do poder civil e dos
cristdos a luz do Concilio Vaticano 11 (§§ 63-72, pp. 394-401)

O pardgrafo 63 do capitulo “Vida Econémico-social” do Concilio Vati-
cano Il (pp. 394-401) enfatiza que “também na vida econémica e so-
cial se devem respeitar e promover a dignidade e a vocacao integral
da pessoa humana e o bem de toda a sociedade. Com efeito, o homem
é o protagonista, o centro e o fim de toda a vida econémico-social”. A
dado passo (p. 394), esclarece que, “para tanto, requerem-se muitas
reformas na vida econdmico-social e uma mudanca de mentalidade e
de habitos por parte de todos. Com esse fim, a Igreja, no decurso dos
séculos e sobretudo nos ultimos tempos, formulou e proclamou a luz
do Evangelho os principios de justica e equidade, postulados pela reta

razao tanto na vida individual e social como na internacional”.

E neste sentido que, movido pelo mesmo espirito, no § 64 (p. 395)
exorta que “... a atividade econdmica, regulando-se pelos métodos e
leis préprias, deve, portanto, exercer-se dentro dos limites da ordem

moral, para que assim se cumpra o designio de Deus sobre o homem”.

No que respeita a problematica do desenvolvimento econémico, no §

65 (p. 395) observa-se a seguinte doutrina:

O desenvolvimento econdmico deve permanecer sob a dire¢ao
do homem; nem se deve deixar entregue sé ao arbitrio de al-
guns poucos individuos ou grupos economicamente mais fortes
ou s6 da comunidade politica ou de algumas na¢bes mais pode-
rosas. Pelo contrdrio, € necessario que, em todos os niveis, te-
nha parte na sua direcao o maior nimero possivel de homens,

ou todas as nagdes, se se trata de relagdes internacionais.



No que concerne ao exercicio de responsabilizacao social do poder ci-
vil, o documento (§ 65, pp. 395-396) interpela o poder civil utilizando
os seguintes termos: “lembrem-se, de resto, os cidadaos, ser direito e
dever seu, que o poder civil deve reconhecer, contribuir, na medida das
proprias possibilidades, para o verdadeiro desenvolvimento da sua co-
munidade” e a seguir (§ 66, p.396):“ ... E também exigéncia da justica
e da equidade que a mobilidade, necessaria para o progresso econémi-
o, sejaregulada de tal maneira que a vida dos individuos e das familias

ndo se torne insegura e precaria”.

Relativamente a reparticao de riqueza e dos bens terrenos, todos en-
quadraveis na problematica da Responsabilidade Social das empresas,
o paragrafo 69 (p. 398) sustenta que:

Deus destinou a terra com tudo o que ela contém para uso de
todos os homens e povos; de modo que os bens criados devem
chegar equitativamente as mdos de todos, segundo a justica,
secundada pela caridade. Sejam quais forem as formas de pro-
priedade, conforme as legitimas instituicdes dos povos e se-
gundo as diferentes e mutdveis circunstancias, deve-se sempre
atender a este destino universal dos bens. Por esta razao, quem
usa desses bens, ndao deve considerar as coisas exteriores que
legitimamente possui s6 como préprias, mas também como co-
muns, no sentido de que possam beneficiar ndo sé a si, mas
também aos outros. De resto, todos tém o direito de ter uma
parte de bens suficientes para si e suas familias.

No pardgrafo 72 (p. 401), o Vaticano Il exorta, em jeito de catequese,
aos cristaos que exercem atividades econdmicas e lutam em beneficio

do bem comum, dizendo o seguinte:



Os cristaos que desempenham parte ativa no atual desenvol-
vimento econdmico-social e lutam pela justica e pela caridade,
estejam convencidos de que podem construir muito para o
bem da humanidade e paz do mundo. Em todas estas ativida-
des, quer sozinhos quer associados, sejam exemplo de todos.
Adquirindo a competéncia e experiéncia absolutamente indis-
pensaveis, respeitem a devida hierarquia entre as atividades
terrenas, fiéis a Cristo e ao Evangelho, de maneira que toda a
sua vida, tanto individual como social, seja penetrada do espi-
rito das bem-aventurancas, e especialmente do espirito de po-
breza. Todo aquele que, obedecendo a Cristo, busca primeira-
mente o reino de Deus, recebe dai um amor mais forte e mais
puro, para ajudar os seus irmaos a realizar, sob o impulso da

caridade, a obra da justica.

3.3. Responsabilidade social empresarial internacional - areas de ne-

gocio e valores envolvidos

A responsabilidade social empresarial internacional assume diversas
formas de atuacao, cujo impacto introduz mudancas sociais incomen-
surdveis tanto na vida das popula¢6es quanto no meio ambiente em
que as empresas exercem as suas atividades, simulando a liquidacao

de uma “divida social”.

Neste processo de foro humanitdrio, todas as empresas deveriam ser
chamadas a dar o seu contributo cidadao, independentemente da sua
dimens&o (grande, médias ou pequenas) da sua area de negdcio e do(s)

local(is) onde exercem as suas atividades empresariais.



Na generalidade, os exemplos mais comuns de Responsabilidade So-
cial Empresarial incluem as seguintes, consideradas nesta investigacao

como variaveis dominantes:

e Reducao das pegadas de carbono;

e Melhoria das politicas laborais;

e Participacao do comércio justo;

e Diversidade, equidade e inclusao;

 Doagdes globais de caridade;

e Voluntariado comunitario e virtual;

e Politicas corporativas que beneficiam o meio ambiente e

¢ |nvestimentos social e ambientalmente conscientes.

3.3.1. Casos de estudo
Caso 1: Ranking das empresas socialmente mais responsdveis no mundo

Compulsando dados estatisticos na ampla literatura referentes ao
ranking das empresas mais socialmente responsaveis no mundo, ba-
seando-se nas varidveis atrds referidas, as descobertas inerentes a
acOes de Responsabilidade Social Internacional constam do Quadro
4.1, considerando a contribuicdo média anual, em ddlares, de 2% dos
resultados liquidos dos exercicios econdmicos de 2021 a 2024, sendo

deste ultimo valores estimados.



Quando 4.1- As dez empresas internacionais mais socialmente responsdveis

no mundo
C° USD em 18/10/2024 = 105,803
) | ResultadolLiquico Res;?onsa’billidade Res;.)onsa'billidade
o[ B Pais de origem Area de' negdcio médio em Dolares §oclal média em Social média em
dominante (2021-2024) Ddlares (2021-.202.4) Escudos Cabo \’Ier.de
(2% Resultado Liquido) | (2% Resultado Liquido)
1 |Microsoft |Estados Unidos da América |Tecnologias 88 100 000 000,00 1762 000 000,00} 186 424 886 000,00
2 |IKEA Paises Baixos Industria 43 667 036 852,00r 873 340 737,00r 92 402 069 997,00I
3 |Google Estados Unidos da América |Tecnologias 23610 000 000,00| 472 200 000,00| 49 960 176 600,00'
4 |Cola Cola |Estados Unidos da América |Industria 10 700 000 000,00| 214000 000,00| 22 641 842 000,00|
5 |Cisco Estados Unidos da América |Tecnologi 10 320 000 000,00| 206 400 000,00| 21837739 200,00|
6 |Starbucks |Estados Unidos da América Industria 4125 000 000,00| 8250000000 8728747 500,00]
7 |Adidas Alemanha Industria e Comércio| 1702 000 000,00| 34040 000,00| 3601534 120,00I
8 |Patagonia |Estados Unidos da América [Comércio 1500 000 000,00| 30 000 000,00| 3174090 000,00|
9 [Ben & Jerry'{Estados Unidos da América [Comércio 450 000 000,00| 9000 000,00| 952 227 000,00|
10 [Lego Dinamarca Indiistria e Comércio| 400 000 000,00| 8000 000,00| 846 424 000,00I
TOTAIS 184 574 036 852,00 3691480737,000 390 569 736 417,00

Fonte: O autor, com base em investigac6es sobre Responsabilidade Social empresarial
a escala global

Analisando os dados constantes do Quadro 4.1, constata-se que das
dez empresas ordenadas em fungao do nivel de contribui¢do em a¢des
de RSE, sete sdo americanas e apenas trés, europeias. Contudo, im-
porta sublinhar que, caso fossem selecionadas varidveis diferentes das
constantes do ponto 4, a ordem seria alterada.

A semelhanca do nivel de contribuicdo das empresas constantes do
Quadro 4.1, numa média de 2% do resultado liquido dos seus exercicios
econdmicos, a investigacdao descobriu a existéncia de tendéncia
semelhante das empresas na India, cuja politica de distribuicdo da
riqueza poderd servir de modelo tanto para Cabo Verde como para
os demais paises do mundo inteiro, sabendo do grau de importancia
que acOes de responsabilidade social aportam ao desenvolvimento
sustentdvel e harmdnico das na¢des, fazendo reduzir significativamen-

te o indice de pobreza e enormes assimetrias locais e regionais.



Nestas circunstancias, aventando a hipdtese de o sistema legalmente
instituido na India possa servir-se de caso modelo e de inspiracdo tan-
to para governantes, investigadores e empresas de Cabo Verde bem
como para os de outras esferas do globo, importa analisar as normas,
principios e valores que regem as acdes e contribuicdes da Responsabi-
lidade Social Empresarial do referido pais asiatico.

Caso 2: Modelo de Responsabilidade Social das empresas na India®>

e Na india, toda empresa detendo um Capital Social Liquido no
valor de 500 000.000,00 de Rupias Indianas®* ou mais, ou fatu-
racdao anual de 1.000.000.000 de Rupias ou mais ou lucro liqui-
do de 5.000.000 Rupias ou mais durante qualquer ano financei-
ro anterior deverd constituir um Comité de Responsabilidade
Social Corporativa, composto por trés ou mais diretores, dos
quais pelo menos um diretor deverd ser um diretor indepen-
dente.

e Formular e recomendar ao Conselho uma Politica de Respon-
sabilidade Social Corporativa que deverd indicar as atividades
a serem realizadas pela empresa; e monitorizar a Politica de
Responsabilidade Social Corporativa da empresa de tempos
em tempos.

e Os gastos obrigatdrios de Responsabilidade Social correspon-
dem a, pelo menos, 2 por cento dos lucros liquidos médios da
empresa obtidos durante os trés anos financeiros imediata-

mente anteriores, em conformidade com a sua Politica de Res-

52 Fonte: https://[www.podibooks.com/es/libro/responsabilidade-social-das-empresas-
-na-india_9638816 - Acedido em 18/10/2024
53 Uma Rupia indiana corresponde a 1,21 Escudo cabo-verdiano.



ponsabilidade Social Corporativa. Caso a empresa nao gastar

esse montante, o Conselho dever3, no seu relatdrio, especificar

as raz0es do incumprimento.

NB: Neste caso, em vez de a contribuicdo para a Responsabilida-

de Social ser voluntdria, tal como sucede noutros pais, na india

constitui uma obrigacgdo legal.

e Osfundos resultantes de ac6es de Responsabilidade Social das

empresas indianas visam, genericamente:

e erradicar a fome extrema e a pobreza;

e promover a educacao;

e promover a igualdade de género e empoderar as mulheres;

¢ reduzir a mortalidade infantil e melhorar a saide materna;

e combater o virus da imunodeficiéncia humana, a sindrome
da imunodeficiéncia adquirida, a maldria e outras doencas;

e garantir a sustentabilidade ambiental;

* emprego, melhorando as habilidades vocacionais;

e projetos de negdcios sociais;

e contribuir para o Fundo Nacional de Assisténcia do Primeiro
Ministro ou quaisquer outros fundos.

Uma anadlise atenta do modelo indiano, eleito nesta investigacao como
um caso de estudo, merece ser apontado como uma verdadeira “ta-
bua de salva¢ao” para garantir uma maior e mais justa reparticao da
riqueza entre os povos, a semelhanca do preceituado na Doutrina So-
cial da Igreja, passivel de ajudar a mitigar o sofrimento de uma enorme
franja da populagdo mundial e fazer reduzir o fosso existente entre os

mais ricos e 0s mais pobres.



3.4 Responsabilidade social empresarial em Cabo Verde

Depois de um breve levantamento da situacdo atual da Responsabili-
dade Social das empresas em nivel mundial, e da apresentacao de um
caso modelo exemplar, importa lancar um breve olhar a Responsabi-
lidade Social Empresarial em Cabo Verde, iniciando pelo conceito de

“empresa’” na dtica da legislacdo cabo-verdiana.

3.4.1 O conceito de empresa, segundo a legisla¢do cabo-verdiana versus

Doutrina Social da Igreja

De acordo com o Decreto-Lei n.° 70/VIIl/2014 da Republica de Cabo Ver-
de, de 26 de agosto de 2014, considera-se empresa “a unidade econd-
mica constituida por uma pessoa singular ou coletiva, em conformida-
de com a forma de organiza¢dao ou gestao empresarial prevista na lei,
que tenha por objeto desenvolver atividades de extracdo, transforma-
¢do, producdo e comercializacdo de bens ou prestacdo de servicos”.
Neste ambito, convém comparar o citado conceito com a defini¢ao de
“empresa”, a luz da Doutrina Social da Igreja, inserta na Enciclica Cen-
tesimus Annus (CA), de autoria do Papa Jodo Paulo Il (1991), segundo
o qual: “uma empresa é uma comunidade de pessoas que procuram
a satisfacdo das suas necessidades bdsicas e que constituem um gru-
po particular ao servi¢o da sociedade”. Notando bem, os objetivos de
“empresa” subjacentes ao primeiro conceito tendem a diferir conside-
ravelmente dos do segundo que coloca a ténica nas pessoas e a satis-
facdo das suas necessidades basicas em comum, numa nitida Iégica de

comunhdo de pessoas e de partilha de resultados.



3.4.2 A classificacdo das empresas em Cabo Verde por tipo e drea de ne-
gocio

Quanto a sua dimensao, as empresas sdo classificadas em micro, pe-
quena, média e grande empresa, atuando nas mais variadas dreas de
atividade econdémica (por exemplo: industria, comércio e servicos) e
setores de atividade (Setor Primario - Agricultura, Pecudria, Silvicultura,
Pesca e Industrias Extrativas; Setor Secundario - Industria Transforma-
dora, Producdo e Distribuicdo de Agua e Eletricidade e Construcdo e
Setor Tercidrio - representado pelo comércio e pelo conjunto dos ser-

vicos).

De acordo com o Decreto-Lei n.° 70/VIIl/2014 da Republica de Cabo Ver-
de, de 26 de agosto de 2014, o Quadro 5.1 ilustra a classificagao das

empresas em Cabo Verde segundo a sua dimensao:

Quadro 5.1 - Classificacdo das empresas cabo-verdianas por tipo e volume de

negdcio anual bruto

N.° de trabalhadores Volume de negdcios anual bruto (ECV)
Tipo de
empresa | 135 6a10 11as50 Mais de 50 Inferior a 5.000.000 a 10.00.001a Superior a
5.000.000 10.000.000 150.000.000 150.000.000
Micro X X
Pequena X X
Média X X
Grande X X

Fonte: O autor, com base no Decreto-Lei n.° 70/VIll/2014 da Republica de Cabo Verde



3.4.3 Volume de negdcio das empresas cabo-verdianas por ilha em 2022

O Quadro 5.2, que se segue, evidencia o volume de negdcio das empre-
sas cabo-verdianas em 2022, envolvendo grandes, médias, pequenas e

micro.

Quadro 5.2 - Quadro representando o volume de negécio por ilhas em 2022

e respetivo grafico.

llhas Total % Volume negacios 2022 (Contos)
Empresas ECV Euros Y%

Santo Antio 1168] 6,52% 6444 628 58 447 1,80%
Sdo Vicente 3009] 16,80% 118 913 782 1078436] 33,20%
S. Nicolau 4431 2,47% 2083 789 18 898 0,58%
Sal 2575| 14,38% 67709930 614 065| 18,91%
Boa Vista 1295 7,23% 10592 791 96 067 2,96%
Maio 305 1,70% 2254145 20443 0,63%
Santiago 8355] 46,66% 141 969 751 1287532 39,64%
Fogo 640 3,57% 7189 794 65205 2,01%
Brava 118 0,66% 998 351 9054 0,28%

Total 17908] 100% 358 156 962 3248 147 100%

\Volume de negécios por ilha em 2022|

7 998351; 0% &

141969 751; 40%

| 118913 782; 33%

2254145;1% %

67 709 930; 19%

= Santo Antdo

= S30 Vicente

= S. Nicolau
Sal

= Boa Vista

= Maio

= Santiago

uFogo

uBrava

Fonte: O autor, baseado nos dados estatisticos do INE




3.4.4 Situacado atual da Responsabilidade Social Empresarial em Cabo

Verde

Com base em raros trabalhos cientificos sobre RSE desenvolvidos em

Cabo Verde, numa breve sondagem de opinido nas ilhas de S. Vicente

e Santiago assim como em conhecimentos empiricos, em sintese, a si-

tuacao da Responsabilidade Social Empresarial em Cabo Verde caracte-

riza-se como se segue.

A maioria das empresas confunde RSE com acdes pontuais de
filantropia, regra geral, doacbes e patrocinios com objetivos
meramente publicitarios;

Apoios concedidos pelas empresas nao sao acompanhados de
um controlo e de uma participacdo efetivos dos projetos co-
munitdrios, implicando desconhecimento dos impactos adve-
nientes;

DecisGes sobre ag6es de RSE emanam da Administracao da em-
presa sem planificagdo e sem auscultacdo aos colaboradores e
demais grupos de interesse, demonstrando nitida falta de cul-
tura empresarial sobre a problematica RSE;

Fraca intervencao dos Governos na promog¢ao da Responsabili-
dade Social Empresarial em Cabo Verde;

Inexisténcia de uma rede e de uma consciéncia nacional sobre
Responsabilidade Social nacional;

Falta de cultura e de sensibilizacdo ao nivel nacional sobre Res-
ponsabilidade Social, requerendo a¢bes especificas dos pode-
res publicos, dos meios de comunicacdo social, das escolas e

de outras instituicdes do pais com responsabilidade formativa.



Inexisténcia de planeamento e de coordenacdo de a¢des re-
lacionadas com projetos sociais, regra geral, por a estrutura
organizacional ndo contemplar um Setor de Responsabilidade

Social.

Perante as aludidas constatacdes, facilmente se infere que os maiores

obstdculos inerentes a RSE em Cabo Verde, prendem-se essencialmen-

te com:

a)

b)

c)

d)

Falta de decisbes politicas estratégicas e estruturantes sobre
RSE no pais;

Caréncia de informac¢do e de formagao a todos os estratos so-
ciais;

Insuficiéncia de recursos financeiros na maioria das empresas na-
cionais;

Falta de instituicao de uma rede nacional de RSE e
Desconhecimento das vantagens competitivas advenientes da
pratica da RSE.

3.4.5 Caso modelo de Responsabilidade Social Empresarial em Cabo Ver-

de: exemplos a seguir de Boas praticas de Responsabilidade Social da
Shell Cabo Verde

Considerando os fundamentos conceituais, os principios, o ambito e

objetivos da Responsabilidade Social Empresarial ja ventilados, ava-

liando o percurso histdrico do empresariado cabo-verdiano, em abono

da verdade, a multinacional petrolifera Shell Cabo Verde, SARL*, pelo

54 Importa salientar que o autor foi empregado da Shell Cabo Verde, SARL de 1982 a
2004, tendo desempenhado as fun¢des de Assistente do Chefe de Contabilidade (1982



incomensurdvel contributo prestado ao pais no ambito econémico, so-
cial e ambiental ao longo da sua existéncia, foi sempre considerada a
empresa modelo em termos de responsabiliza¢do social em Cabo Ver-
de. Daf ser, por inteira justi¢a, a unidade de investigacdo eleita neste
estudo, de cujas boas praticas merecem ser devidamente divulgadas e

imitadas pelas empresas cabo-verdianas contemporaneas.

Recorrendo a factos histdricos, constata-se que a presenga Shell em
Cabo Verde data de 1919, a atuar no setor de combustiveis. Aquando
da sua cria¢do, a Companhia denominava-se “The Lisbon Coal & Oil C°,
Ldt.”, nome que viria a ser alterado em 1930 para “Shell Company of
Portugal, Ltd”, em 1953, para “Shell Portuguesa, Sarl” e, em 1976, para
Shell Cabo Verde, SARL (SCV). Em janeiro de 2011, a Shell Cabo Verde
viria a ser vendida a multinacional Vivo Energy, passando a Shell Inter-
national a figurar como acionista com 20 por cento do capital social da
Companhia adquirente, mantendo inalterdvel no mercado a indelével

marca dos produtos que comercializa a nivel internacional.

a1983), Gestor de Seguros (de 1983 a 1996); Information Technology (1T) Manager (de
1984 2 2000) e Customer Service Center Manager (de 2000 a 2004).



TEOLOGIA POLITICA DA FE, HUMANISMO CRISTAO E CIENCIAS RELIGIOSAS

As Figuras 5.2 e 5.3 ilustram a sede da “The Lisbon Coal & Oil Co. Ltd. e a da
Shell Cabo Verde, SARL em Mindelo, ilha de S. Vicente.

prafeliiioe i;_ s ﬁ

Figura 5.2 - Instala¢es da The Lisbon Coal & Oil Co. Ltd. - 1976 a 2010. Fonte: SCV, 2022

e autor.

5.5.1 Boas praticas de Responsabilidade Social da Shell Cabo Verde

Gragas a secular cultura empresarial e visdo estratégica tanto da casa-
-mde como da Administracdo da Shell Cabo Verde no decurso das suas
atividades em Cabo Verde, a Companhia, sempre atenta as mais diver-
sas caréncias e expetativas econémicas, legais, éticas e discricionarias
(filantrépicas) da sociedade, foi desenvolvendo muiltiplas a¢6es de RSE
quer interna quer externamente, em todas as ilhas do pais, acudindo a
necessidades sociais e ambientais de toda a indole, sempre com o pro-
posito de fazer combinar de forma sustentdvel e harmdnica beneficios
econdmicos, sociais e ambientais.

Assim, sem pretender esgotar o rol de boas praticas da Shell Cabo Ver-
de alusivas a RSE, limita-se a discriminar no Quadro 5.3 as seguintes:




Quadro 5.3 - A¢oes estratégicas de Responsabilidade Social da Shell Cabo
Verde, SARL

# Acoes estratégicas Objetivo Impacto Impacto
de Responsabilidade interno externo
Social
1 Criagdo da Associacdo | Plantagdo de arvores/ X
dos Amigos da Natu- | redugdo do impacto
reza ambiental
2 Criagdo do Clube Shell | Convivio dos empre- X
para empregados gados e familiares
3 Criacdo de Cooperativa | Aquisicdio de produ- X
para os empregados | tos diversos
SCv
4 Criagdo do Posto Clini- | Assisténcia médica e X
co para os empregados | medicamentosa
SCv
5 Criacdo da Associacao | Constru¢do de habi- X
Entreajuda tagbes para empre-
gados
6 Criagdo da Associagdo | Garantia de Seguran- X
“Nha Bia” ¢a Social a trabalha-
dores sem entidade
patronal fixa (idade
superior a 55 anos)
7 Criagdo do Centro de | Apoios a jovens (es- X
Apoio ao Primeiro Em- | tagios e primeiro em-
prego (CAPE) prego)
8 Criagdo do Centro de | Criagdo de solugbes a X
Rendas e Bordados senhoras desempre-
gadas
9 Criagao da ONDS Ampliagdo das ativi- X
dades de apoios do
CAPE
10 Formagdo periddica no | Elevagdo de compe- X
exterior de quadros da | téncias e de motiva-
NaY Gao pessoal
1 Criagao diversas empre- | Satisfacdo de neces- X X
sas em dreas distintas sidades emergentes
no pais
12 Formacdo local e no | Capacitagdo  profis- X X
estrangeiro de novos | sional quadros novas
quadros empresas

continua...



continuagao

# AcGes estratégicas Objetivo Impacto Impacto
de Responsabilidade interno externo
Social
13 Criagdo do Centro de In- | Iniciagdo em Informa- X
formdtica “Bit Jovem” | tica para criangas e
jovens
14 Criagdo de Bibliotecas | Estimulo a leitura de X
“Circulo de Leitores” livros (instaladas em
4 ilhas)
15 Oferta de estégios a jo- | Capacitacdo profissio- X
vens na SCV nal em diversas areas
16 Formacdo em Infor- | Introducdo a Informa- X
matica no periodo de | tica (filhos dos empre-
Verdo gados)
17 Criagdo do Instituto | Formag¢do  Superior X
Universitario ISCEE em varias areas do
saber
18 Apetrechamento  dos | Capacitacdo tecnold- X
Centros Informatica do | gica para efeitos de
ISCEE docéncia
19 Informatiza¢do/forma- | Elevagdo de compe- X
Gao/auditorias Depen- | téncias nas Depen-
déncias déncia SCV
20 Participacdo de empre- | Superacdo de carén- X
gados SCV na docéncia | cia de docentes uni-
versitarios
21 Apetrechamento Cen- | Disponibilizagdo  de X
tro Informatica Clube | informdtica aos apo-
Shell sentados
22 Informatizacdo do Pos- | Beneficiagdo de in- X
to Clinico da SCV fraestruturas digitais
clinicas
23 Informatizacdo da Coo- | Melhoria de gestao X
perativa empregados | quotidiana da Coope-
SCev rativa
24 Doagdo de vdrios equi- | Resposta a pedidos X
pamentos informdticos | entidades publicas e
privadas
25 Doagbes e patrocinios | Satisfacdo a necessi- X
diversos a grupos so- | dades sociais, cultu-
ciais rais etc.

continua...



continuagao

# Acoes estratégicas Objetivo Impacto Impacto
de Responsabilidade interno externo
Social

26 Oferta de bidbes, ma- | Satisfacdo a necessi- X
deiras e materiais di- | dades para constru-
versos ¢ao de casas

27 Formacdo de quadros | Satisfagdo a pedidos X
profissionais externos | formagdo entidades
ascv externas

28 Cooperagao SCV  na | Apoios IT Manager X
problematica “Bug ano | com intervengdes e
2000” palestras

29 Formacdo Agentes, Su- | Capacitagdo profissio- X X
bagentes e Gerentes | nal a Stakeholders da
Postos de Venda NaY

30 Coordenagao de Proje- | Lideranga Projeto X X
to IT Companhias fora | Companhias Shell
Scv Africa Ocidental

31 Coordenagao de estd- | Capacitagdo a IT Ma- X
gios a IT Managers ex- | nagers da Regido Afri-
ternos cana

32 Lideranga na comunica- | Comunicagdo de da- X X
Gao de dados via digital | dos intra e inter-ilhas

do pais

Fonte: O autor, com base nos arquivos da Shell Cabo Verde e dos do préprio

Avaliando o nimero e especificidade das inéditas iniciativas de cariz
meramente social constantes do Quatro 5.3, importa clarificar que as
acoes de responsabilidade social em toda a sua extensao (corpo-
rativa, empresarial e ambiental) faziam parte intrinseca da cultu-
ra empresarial da Shell Cabo Verde. Por esta razao, a participacao
voluntdria dos empregados no ativo era assumida com total na-
turalidade como tarefa rotineira. Dai o facto de, por exemplo, no
cdmputo das 32 ac¢bes de responsabilidade social ilustradas no
Quadro 5.3, o autor nao ter participado ativamente em apenas 4,
ou seja, as referenciadas pelos ndimeros 2, 4, 11 e 26.



Ora, considerando o inestimdvel impacto das referidas a¢des de res-
ponsabilidade social na vida do pais, assume-se estar-se perante um
caso de estudo que merece uma mais vasta investigacao e réplica de
acOes similares por mais empresas cabo-verdianas, dando, assim, cum-
primento as doutas exorta¢6es da Doutrina Social da Igreja e ao com-
promisso ético e moral com relagdo a sociedade e a humanidade em

geral.

Conclus6es e recomendacgées

Este trabalho teve como objetivo principal investigar sobre Responsa-
bilidade Social Empresarial a luz do Evangelho, confrontando a biblio-
grafia universal criteriosamente selecionada com o seu modus operandi
em Cabo Verde. Admite-se que os resultados contribuirdo para ajudar
a formular conclusbes e sugestdes sobre a tematica com dados mais
crediveis; fomentar uma maior consciencializacao do poder publico,
dos estabelecimentos de ensino e do tecido empresarial nacional em
relagdo a responsabiliza¢do social e dar a conhecer boas praticas da
unidade de investigacao sobre RSE, as quais poderdo servir de estimulo

e de inspiracdo para uma mudancga de paradigma neste sentido.

Entre outras concluses ressaltam-se as seguintes:

e N3o se deve confundir filantropia com responsabilidade social,
pois, filantropia € uma acdo individual e voluntdria que é fomento
da caridade, de base assistencialista, enquanto a Responsabilidade
Social é considerada como ag¢ao coletiva que é fomento da cidada-
nia, de base estratégica, extensiva a todos, demanda gestdo e a

decisao € consensual



A Responsabilidade Social das empresas exercida e entendida tal
como descrita nesta investigacao tende a combinar com o espirito
cristao plasmado na Sagrada Escritura.

De acordo com o espirito e visao da Doutrina Social da Igreja, o Ho-
mem é considerado em toda a sua dimensao como o centro das
preocupacdes da Igreja. Neste caso, a RSE, quando se coloca ao
servico efetivo do Homem, estard subjacente a Doutrina Social Em-
presarial.

E que, a luz do Compéndio da Doutrina Social da Igreja, § 160, “0s
principios permanentes da Doutrina Social da Igreja remete-nos ao

Evangelho (Jo. 20,17; Mt.5,16;6.9), onde se percebe o seguinte:

a) todas as pessoas sdo essencialmente iguais;

b) todas as pessoas gozam do direito a liberdade;

c) osbens daterraatodos pertencem e a todos devem servir;

d) o trabalho possui uma dignidade intrinseca; e,

e) acaridade, a justica e a sinceridade devem ser as leis regentes
de toda a conduta social.

O termo “lucro”, a luz da Igreja, conforme Enciclica Centesimus

Annus (1991) é tido como““indicador do bom funcionamento da em-

presa ..., mas nao € o unico indicador do estado da empresa, pois,

“... é preciso acrescentar-lhe os indicadores humanos e morais”.

Ja quanto “reparticdo de riqueza, de conformidade com a Enciclica

Quadragesimo Anno (1931), sustenta que “a ma reparticao de bens

que resulta ndo sé da concentracao de bens, mas também da acu-

mulacdo de grande poder...”.

Em conformidade com o Concilio Vaticano Il (p. 394), “também na

vida econdmica e social se devem respeitar e promover a dignidade

e a vocacao integral da pessoa humana e o bem de toda a socieda-



de. Com efeito, o homem é o protagonista, o centro e o fim de toda
a vida econémico-social”.

O conceito de empresa, a luz da legislagdo cabo-verdiana ndo se
compagina com o que se encontra plasmado na Doutrina Social da
Igreja, fundamentalmente no que concerne a objetivos da entidade
A investigacdo deu conta de que a RSE em Cabo Verde é substan-
cialmente incipiente, onde a maioria das empresas confunde Res-
ponsabilidade Social Empresarial com a¢des pontuais de filantropia,
por meio de doagOes e patrocinios com objetivos tendencialmente
publicitérios e desalinhados com as suas politicas e estratégias de
negdcio.

Convertendo em escudos cabo-verdianos (ECV) o total da contri-
buicdo das dez empresas mais socialmente responsaveis do mundo
(valor médio de 2021a2024), constate-se que o seu valor ultrapassa
em 33 bilides de ECV o volume de negdcio das empresas nacionais
no ano de 2022, cujo indicador faz realcar o enorme contributo da
RSE a nivel internacional

Dada a sua secular cultura empresarial, visdo estratégica e subs-
tancial contributo prestado ao pais nos planos econdmico, social,
cultural, ambiental (e ndo sé) nos dominios de responsabilizacdo
social tanto interna como externa, a Companhia Multinacional Pe-
trolifera Shell Cabo Verde, SARL, dadas as suas boas praticas em
Responsabilidade Social Empresarial, constantes do Quadro 5.3,
merecem ser divulgadas, podendo servir-se de inspiracdao ao em-
presariado nacional no espago e no tempo.

Considerando os obstaculos a pratica de Responsabilidade Social
Empresarial patentes no ponto 5.4 (Situagdo atual da Responsabi-
lidade Social Empresarial em Cabo Verde), afigura-se indispensavel



que o poder politico pondere convenientemente sobre a situacao
e introduza medidas estratégicas e estruturantes tendentes a fo-
mentar iniciativas e a pratica de acdes proativas sobre Responsa-
bilidade Empresarial em Cabo Verde, em beneficio de toda a cole-
tividade.

Apresenta-se, em seguida, com a devida modéstia, as seguintes suges-
tbes, resumidas numa tabela, baseando-se nas descobertas da presen-
te investigacdo e, tendo em consideracdo a incipiéncia da prética de
Responsabilidade Social em Cabo Verde:

Quadro 6.1 - Sugestoes/Recomendac6es sobre Responsabilidade Social Em-
presarial em Cabo Verde

# Sugestoes Estado | Empresas | Ensino
1 Sensibilizagdo e intervencdo pedagdgica efetivas do X
Estado no sentido de promover e estimular a RSE em
Cabo Verde.
2 Disseminagdo ao nivel nacional de informacdo e intro- X

dugdo de educagdo sobre aresponsabilidade social a to-
dos os estratos da sociedade, de preferéncia nos circu-
los escolares e nas empresas, fazendo elevar uma maior
consciencializagdo sobre o que se prende com respon-
sabilidade econdmica, social e ambiental do pais.

3 Legislagdo a regular a prética de agdes de responsa- X
bilidade social, incluindo beneficios a auferir pelas
empresas, areas preferenciais de atua¢do (visando a
promocao dos direitos humanos e a inclusdo social), os
escal6es de contribuicdo minima por tipo de empresa
mediante a sua dimensdo (grande, média e pequena)
e nivel de resultado liquido (RL) de fim de exercicio
econémico.(Exemplo: 1% do RL para grandes empresas;
0,75% do RL para médias empresas e 0,5% para pequends
empresas).

4 Instituicdo de um Fundo de Responsabilidade Social X
Empresarial, podendo ser gerido pelas Agremiagdes
Empresariais ou por meio de entidade independente
com autonomia administrativa e financeira.

continua...



continuagao

#

Sugestoes

Estado

Empresas

Ensino

5

Sensibilizagdo as empresas com maior porte no sentido
de dispor de um Comité de Responsabilidade Social que
planifique e controle todas as atividades da RSE alusi-
vas a organiza¢do assim como de um setor que gere
rotineiramente as a¢6es de RSE, com obrigatoriedade
de apresentar relatdrio anual de agdes desenvolvidas,
relacdo dos beneficidrios e respetivos gastos.

X

Criagdo de apoios e incentivos as empresas no sentido
de estas promoverem e incrementarem ag6es de Res-
ponsabilidade Social, realizando investimentos de cariz
social, em ordem a contribuir para o desenvolvimento
sustentavel e harmdnico de ambito econdémico, social
e ambiental do pais e reduzir assimetrias locais e regio-
nais.

Fomento do associativismo empresarial (grupo de em-
presas) com o objetivo de auscultar necessidades de
toda a sociedade, como as relacionadas com habita-
¢do, educacdo, saide, manutencdo familiar, pobreza
extrema, preservacdo do meio ambiente, de entre ou-
tras, visando a sua mitigagao.

Criagdo de uma Rede Nacional de Responsabilidade
Social com vista a promover iniciativas de Responsa-
bilidade Social em toda a sua dimensao e providenciar
organizagao, planeamento e implementacdo de politi-
cas e estratégias prdticas sustentadas e estruturantes,
em prol do bem-estar da sociedade, tudo concorrendo
para a harmonizag¢do de beneficios sociais e beneficios
econémicos.

Sensibilizagao e estimulo aos Estabelecimentos de Ensi-
no no sentido de promoverem a cultura de responsabi-
lizagdo social nos circulos escolares, incluindo:

a) contetidos temdticos sobre Responsabilidade Social
nos seus planos de estudo;

b) elaboragdo de trabalhos cientificos e estudo de ca-
sos em empresas em nivel nacional sobre Responsa-
bilidade Social e

c) investigagao sobre os impactos das decis6es e me-
didas politicas do Estado de Cabo Verde, visando a
promogao/disseminacado de iniciativas e agdes con-
cretas de RSE do tecido empresarial nacional.

Investigacdo sobre existéncia de legislacdo, boas pra-
ticas de gestdo e cultura empresarial, agdes formati-
vas, publicagbes, estudos cientificos relacionados com
paises ou empresas cujas experiéncias em “Responsa-
bilidade Social Empresarial” poderdo ser valiosas para
Cabo Verde nesta fase.

Fonte: O autor




Embora exista um longo caminho a percorrer, admite-se que, a obser-
vancia de algumas das sugestdes patentes no Quadro 6.1, podera con-
tribuir favoravelmente para a constru¢ao de uma sociedade mais justa,
mais responsdavel, mais solidaria, mais pacifica, mais equitativa e mais

préspera, tal como preceitua a Doutrina Social da Igreja.
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Resumo

Assiste-se, cada vez mais, um padrao organizacional que fortalece o po-
der das empresas e fragiliza o trabalhador. Esse desequilibrio entre tra-
balho e capital tem favorecido, ndo sé o desemprego, como também
uma acentuac¢do da precariedade laboral em quase todos os paises.

Por isso, a discussao de temas que provocam um olhar mais atento so-
bre qual tem sido o papel do Estado na construcao de politicas econd-
micas que promovam a dignidade do trabalho, torna-se premente.
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Nesse contexto, pretende-se uma comunicagao, a luz da enciclica LA-
BOREM EXERCENS, uma doutrina que volvidos 43 anos, a sua atuali-
dade é incontorndvel. Trata-se de uma oportunidade, para se refletir
sobre o mundo do trabalho, a partir das pautas oferecidas por Sao Joao
Paulo Il nessa Carta magna sobre o trabalho: o trabalho e o homem, o
conflito entre trabalho e capital, os direitos dos trabalhadores, a espiri-
tualidade do trabalho.

Igualmente, a orientagdo do tema suportar-se-a nas cartas enciclicas do
Santo Padre Francisco FRATELLI TUTTI e LAUDATO SI”.

Por ultimo, pretende-se propor, a cada um, desinstalar-se e a abragar o
desafio da Economia de Francisco.

Diz o Papa Francisco, na carta dirigida aos jovens economistas empre-
sdrios, de marco de 2020, para o evento “ECONOMY OF FRANCESCO”
(...) é preciso corrigir os modelos de crescimento incapazes de garantir
o respeito pelo meio ambiente, o acolhimento da vida, o cuidado da fa-
milia, e equidade social, a dignidade dos trabalhadores e os direitos das
geragdes vindouras. (... ) Perante esta urgéncia, todos, absolutamente
todos nds somos chamados a rever os nossos esquemas mentais e mo-
rais, para que estejam mais em conformidade com os mandamentos de

Deus e com as exigéncias do bem comum.
Introducdo

A comunica¢do do tema “Politicas Econdmicas e Dever do Estado face
a Dignidade do Trabalho” ird se suportar, em primeiro lugar, na encicli-
ca Laborem Exercens (1981), de JOAO PAULO Il que aprofunda a visdo
da Igreja sobre o trabalho humano, destacando sua dignidade e papel



central na vida social e econémica. Publicada em comemoracdo ao 90°
aniversario da Rerum Novarum (1891), de Ledo Xlll, essa carta enciclica
reflete sobre o dever do Estado em garantir condi¢des justas aos traba-
Ihadores, alinhadas aos principios da Doutrina Social da Igreja.

Nessa enciclica o Sumo Pontifice diz:

Ao voltarmos no presente documento uma vez mais a este problema
— sem ter a intencdo, alids, de tocar todos os temas que lhe dizem
respeito — ndo é tanto para coligir e repetir o que ja se encontra con-
tido nos ensinamentos da Igreja, mas sobretudo para por em relevo
- possivelmente mais do que foi feito até agora — o facto de que o
trabalho humano é uma chave, provavelmente a chave essencial, de
toda a questdo social, se nds procurarmos vé-la verdadeiramente sob
o ponto de vista do bem do homem. E se a solu¢do - ou melhor, a gra-
dual solucdo - da questdo social, que continuamente se reapresenta
e se vai tornando cada vez mais complexa, deve ser buscada no sen-
tido de tornar a vida humana, entdo por isso mesmo a chave, que é
o trabalho humano, assume uma importancia fundamental e decisiva
(Enciclica Laborem Exercens, de Jodo Paulo Il, de 14 de setembro de
1981).

Com efeito, na presente comunica¢do, pretendemos provocar uma re-
flexdo sobre o mundo do trabalho a partir das pautas oferecidas pelo
Santo Jodo Paulo Il nessa Carta magna alusiva ao trabalho, realcando
os seguintes pontos: o trabalho e o homem, o conflito entre trabalho

e capital, os direitos dos trabalhadores, a espiritualidade do trabalho.
3.1 O trabalho e o homem
A época recente da histéria da humanidade, e especialmente a de algu-

mas sociedades, trouxe consigo uma justa afirmacao da técnica como

um coeficiente fundamental de progresso econémico; ao mesmo tem-



po, porém, juntamente com tal afirmacdo surgiram e continuamente
estdo a surgir as interrogagbes essenciais respeitantes ao trabalho hu-
mano em rela¢do com o seu sujeito, que é precisamente o homem. Tais
interrogacbes contém em si uma carga particular de contetddos e de
tensdes de cardcter ético e ético-social. E, por isso, elas constituem um
desafio continuo para muitas e diversas institui¢des: como os Estados,

as organizagdes internacionais e, naturalmente, para a Igreja.

A Doutrina Social da Igreja tem a sua fonte na Sagrada Escritura, a co-
mecar do Livro do Génesis, onde a mesma obra da criagdo € apresenta-
da sob a forma de um “trabalho” realizado durante seis dias por Deus,

que se mostra a “repousar” no sétimo dia.

Afirma o Santo Padre JOAO PAULO II, que dedicar atencdo a problema-
tica do trabalho digno faz parte, desde o inicio do ensino da Igreja e da
sua concecao do homem e da vida social, e, especialmente, da moral
social que foi sendo elaborada segundo as necessidades das diversas

épocas.

Lancando o olhar para a inteira familia humana espalhada por toda
a terra, ndo é possivel ficar sem ser impressionado por um fato des-
concertante de imensas proporcdes; ou seja, enquanto que por um
lado importantes recursos da natureza permanecem inutilizados, ha
por outro lado massas imensas de desempregados e subempregados
e multidées ingentes de famintos. E um fato que estd a demonstrar,
sem duvida alguma, que, tanto no interior de cada comunidade politica
como nas relagdes entre elas a nivel continental e mundial — pelo que
diz respeito a organizacao do trabalho e do emprego — existe alguma
coisa que nao esta bem, e isso precisamente nos pontos mais criticos e

mais importantes sob o aspeto social.



Felizmente, ao nivel mundial assistimos, cada vez mais, o alinhamen-
to dos Governos as normas da Organizacao Internacional de Trabalho
(OIT) e a assinatura de varios acordos com vista a elevacdo da dignida-
de do trabalhador. Isso representa um avango significativo na protecao
dos direitos dos trabalhadores, reforcando principios como equidade,
justica social e condi¢bes laborais dignas. A Organiza¢do Internacional
do Trabalho (OIT) desempenha um papel fundamental nesse processo,
promovendo normas internacionais que incentivam governos e empre-

sas a adotarem praticas mais justas e sustentaveis.>®

Particularmente, Cabo Verde ratificou, com a OIT, a convencdo “Pais
para Trabalho Digno (PPTD) 2023-2027”, de segunda geracdo - na se-
quéncia do primeiro PPTD 2011-2016, que tem por objetivo reduzir os
défices de trabalho digno devidamente identificados.

Ao assinar o documento estratégico Programa Pais para o Trabalho
Digno (PPTD) 2023-2027 com a Organiza¢do Internacional do Trabalho
(OIT), dando continuidade ao primeiro PPTD 2011-2016, previu-se re-
duzir os déficits de trabalho digno, promovendo um crescimento eco-
ndmico sustentdvel e inclusivo, destacando-se trés prioridades estra-
tégicas: reforco do capital humano e social; transformac¢do econoémica
inclusiva e transicao justa para um ambiente saudavel; e, governacao

transformadora centrada no desenvolvimento e coesao territorial®”

Contudo, apesar dos progressos — nomeadamente no setor da prote-
¢ao social onde registou-se um aumento consideravel da taxa de cober-
tura, persistem as deficiéncias no que se refere a governagao global do
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sistema de seguranca social, a fraca promoc¢dao de mecanismos para o
financiamento sustentdvel da protecdo social dos trabalhadores, a ine-
ficdcia do enfoque nos trabalhadores vulneraveis, a fraca extensao da
protecao social aos trabalhadores da economia informal e da economia
rural, bem como a certos grupos especificos de trabalhadores indepen-
dentes, e a fraca eficacia das normas de protecdo social para os traba-
Ihadores do setor formal e as deficiéncias na aplicacdo dos principios e
direitos fundamentais do trabalho digno.

A nivel mundial, foi aprovada em setembro de 2015 por 193 membros,
a ser implementados por todos os paises do mundo durante os 15 anos
subsequentes-até 2030, o programa “Desenvolvimento Sustentavel da
Organizagao das Nac¢des Unidas”, que consiste na criacdo de um novo
modelo global para acabar com a pobreza, promover a prosperidade e
0 bem-estar de todos, proteger o ambiente e combater as altera¢des
climaticas, dreas que afetam a qualidade de vida de todos os cidadaos

do mundo e daqueles que ainda estdo para vir.

O “Desenvolvimento Sustentdvel da Organizagao das Na¢des Unidas”
é constituido por 17 Objetivos de Desenvolvimento Sustentédvel (ODS),
0s quais requerem uma a¢ao a escala mundial de governos, igreja, em-
presas e sociedade civil para erradicar a pobreza e criar uma vida com
dignidade e oportunidades para todos, dentro dos limites do planeta.
Para as empresas, em particular, os ODS constituem uma oportunida-
de para criar e implementar solu¢des e tecnologias que resolvam os
maiores desafios globais, ajudando a interligar estratégias empresariais

e prioridades globais®.
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Na linha dos ODS, a Igreja, ao longo da sua histdria, tem sido uma voz
ativa na promocao da justica social e do bem comum, como destacado
na enciclica Caritas in Veritate, publicada pelo Papa Bento XVl em 2009.
Esse documento aborda o desenvolvimento econémico sustentavel, en-
fatizando a necessidade de um crescimento que respeite a dignidade
humana, a justica social e a protecao ambiental. O Papa destaca que «o
desenvolvimento deve estar fundamentado na ética, na solidariedade
e na responsabilidade, promovendo um progresso que beneficie toda
a sociedade e ndo apenas interesses individuais. (Caritas in Veritate, de
Papa Bento XVI, 2009)

Neste espago dos noventa anos que passaram desde a publicagdo da
Enciclica Rerum Novarum, a questdo social ndao cessou de ocupar a
atencdo da Igreja. Sdo testemunho disso os numerosos documentos
do Magistério, emanados quer dos Sumos Pontifices, quer do Il Con-
cilio do Vaticano; sdao testemunho disso, igualmente, as enuncia¢bes
dos diversos Episcopados; e é testemunho disso, ainda, a atividade
dos vdrios centros de pensamento e de iniciativas concretas de apos-
tolado, quer a nivel internacional, quer a nivel das Igrejas locais (Carta
enciclica «<Rerum Novarum» do sumo pontifice Papa Ledo XllIl de 15 de
maio de 1891)

3.2 O conflito entre trabalho e capital

Ndo obstante as crescentes manifestacdes de agregacdo de esforcos,
o capitalismo predomina com um padrao organizacional que fortalece
o poder das empresas e fragiliza o trabalhador. Esse desequilibrio entre
trabalho e capital tem favorecido, ndo sé o desemprego, uma acentua-
¢ao da precariedade laboral em quase todos os paises.

Jodo Paulo Il Laboren Exercens, 8 diz:

E necessdrio prosseguir a interrogar-se sobre o sujeito do trabalho e
sobre as condi¢bes da sua existéncia. Para se realizar a justica social
nas diversas partes do mundo, nos varios paises e nas relacdes entre



eles, é preciso que haja sempre novos movimentos de solidariedade
dos homens do trabalho e de solidariedade com os homens do traba-
Iho. Uma tal solidariedade deverd fazer sentir a sua presenca onde a
exijam: a degradacao social do homem-sujeito do trabalho, a explora-
¢do dos trabalhadores e as zonas crescentes de miséria e mesmo de
fome. A Igreja acha-se vivamente empenhada nesta causa, porque a
considera como sua missao, seu servico € como uma comprovagao da
sua fidelidade a Cristo, para assim ser verdadeiramente a “Igreja dos
pobres”. E os “pobres” aparecem sob variados aspetos; aparecem
em diversos lugares e em diferentes momentos; aparecem, em mui-
tos casos, como um resultado da viola¢ao da dignidade do trabalho
humano: e isso, quer porque as possibilidades do trabalho humano
sdo limitadas — e ha a chaga do desemprego — quer porque sdo de-
preciados o valor do mesmo trabalho e os direitos que dele derivam,
especialmente o direito ao justo salario e a seguranca da pessoa do
trabalhador e da sua familia (Enciclica Laborem Exercens, publicada
por Jodo Paulo Il em 14 de setembro de 1981).

3.3 Direitos dos trabalhadores

Querendo determinar melhor o sentido ético do trabalho, € indispen-
savel ter diante dos olhos antes de mais nada esta verdade. O trabalho
é um bem do homem — é um bem da sua humanidade — porque, me-
diante o trabalho, 0 homem ndo somente transforma a natureza, adap-
tando-a as suas préprias necessidades, mas também se realiza a si mes-

mo como homem e até, num certo sentido, se torna mais homem.

Usando a terminologia de Santo Tomds de Aquino é um bonum arduum

— «bem arduo»

€ necessdrio realcar bem que, em geral, o homem que trabalha
deseja ndo sé receber a remuneragao devida pelo seu trabalho, mas
deseja também que seja reconhecido como parte fundamental do
processo de producdo. Esta consciéncia fica nele abafada, ao encon-

trar-se num sistema de centraliza¢ao burocratica excessiva, na qual o



trabalhador se vé sobretudo como peca duma engrenagem num gran-
de mecanismo movido de cima; e ainda, por varias razdes, mais como
um simples instrumento de producao do que como um verdadeiro su-

jeito do trabalho, dotado de iniciativa prépria.
3.4 A espiritualidade do trabalho

Nesta matéria, JOAO PAULO Il, Laboren Exercens 24 refere que na Pa-
lavra da revelacdo divina acha-se muito profundamente inscrita esta
verdade fundamental: que o homem, criado a imagem de Deus, parti-
cipa mediante o seu trabalho na obra do Criador e, num certo sentido,
continua, na medida das suas possibilidades, a desenvolvé-la e a com-
pleta-la, progredindo cada vez mais na descoberta dos recursos e dos
valores contidos em tudo aquilo que foi criado. (LE, 25)

A consciéncia de que o trabalho humano é uma participagdo na obra de

Deus, deve impregnar - como ensina o recente Concilio.

Assim, os homens e as mulheres que, ao ganharem o sustento para si
e para as suas familias, a exercerem as suas atividades de maneira a
bem servir a sociedade, tém razdo para considerar o seu trabalho um
prolongamento da obra do Criador, um servigo dos seus irmaos e uma
contribuicdo pessoal para a realizacdo do plano providencial de Deus
na histdria»(Enciclica Laborem Exercens, publicada por Jodo Paulo I
em 1981).

Na linha de Jodo Paulo II, é necessario, pois, que esta espiritualidade
cristd do trabalho se torne patriménio comum de todos. E necessario,
sobretudo na época atual, que a espiritualidade do trabalho manifeste
aquela maturidade que exigem as tensdes e as inquietudes dos espiri-
tos e dos coracdes: “Longe de pensar que as obras do engenho e do
poder humano se op6em ao poder de Deus e de considerar a criatura



racional como rival do Criador, os cristaos, ao contrario, estao bem per-
suadidos de que as vitorias do género humano sdo um sinal da gran-
deza de Deus e sdo fruto do seu designio inefdvel. Mas, quanto mais
aumenta o poder dos homens, tanto mais se alarga o campo das suas
responsabilidades, pessoais e comunitdrias. A mensagem crista nao
afasta os homens da tarefa de construir o mundo, nem os leva a desin-
teressar-se do bem dos seus semelhantes, mas, pelo contrario, obriga-
-0s a aplicar-se a tudo isto por um dever ainda mais exigente».

Em suma, Jodao Paulo Il na enciclica Laborem Exercens, relata que a
realidade do trabalho possui duas dimensdes: a “objetiva” (LE, 5), que
se expressa no fruto material e/ou simbdlico de nossa atividade labo-
ral, no conjunto de atividades, recursos e técnicas de que nos dispo-
mos para produzir; e aquela que se pode chamar de dimensao “sub-
jetiva” (LE, 6), que se radica no prdprio ser humano enquanto pessoa
que trabalha e é o sujeito do trabalho, ou mesmo no préprio agir do
ser humano como ser dinamico e trabalhador, realizando a natureza
laboral de sua humanidade. Como se pode ver, a dimensdo subjetiva
tem primazia, dado que é a pessoa humana o fundamento do valor do
trabalho, donde decorre, enfim, uma conclusdo muito importante de
natureza ética: embora seja verdade que o homem estd destinado e é
chamado ao trabalho, contudo, antes de mais nada, o trabalho € ‘para
0 homem’ e ndo o homem ‘para o trabalho (LE, 6). S6é assim o ato de
trabalhar, em suas multiplas dimensées, podera ser fonte humana de

realizagao, e ndo de sua alienagao.

Confirmando a afirmacdo de Sdo Jodo Paulo Il, quando afirmava que
a perspetiva crista da justa redistribuicao dos recursos tem merecida,
continuamente, uma atencao especial da igreja, mormente, através

das cartas enciclicas dos Sumos Pontifices, trazemos a andlise as duas



ultimas do Santo Padre Papa Francisco Laudato Si (LS) de 24 de maio de
2015 e Fratelli Tutti (FT), de 3 de outubro de 2020.

Papa Francisco Fratelli Tutti diz:

(FT, 154) Para se tornar possivel o desenvolvimento duma comunida-
de mundial capaz de realizar a fraternidade a partir de povos e na¢des
que vivam a amizade social, é necessdria a politica melhor, a politica
colocada ao servico do verdadeiro bem comum. Mas hoje, infelizmen-
te, muitas vezes a politica assume formas que dificultam o caminho
para um mundo diferente. (FT, 162) A grande questdo é o trabalho.
Ser verdadeiramente popular - porque promove o bem do povo - é
garantir a todos a possibilidade de fazer germinar as sementes que
Deus colocou em cada um, as suas capacidades, a sua iniciativa, as
suas forcas. Esta é a melhor ajuda para um pobre, o melhor caminho
para uma existéncia digna. (FT, 137) Numa sociedade realmente de-
senvolvida, o trabalho é uma dimensao essencial da vida social, por-
que nao é sé um modo de ganhar o pao, mas também um meio para o
crescimento pessoal, para estabelecer relagdes sadias, expressar-se a
si préprio, partilhar dons, sentir-se corresponsavel no desenvolvimen-
to do mundo e, finalmente, viver como povo (Enciclica Fratelli Tutti
do Papa Francisco de 3 de outubro de 2020).

Na Carta Enciclica Laudato Si, 8-21, Papa Francisco afirma:

Além de ser essencial para o florescimento da pessoa, o trabalho é
também uma chave do desenvolvimento social. “Trabalhar com os
outros é trabalhar para os outros”, e o fruto deste agir oferece uma
«ocasido de intercambios, de relagcdes e de encontro». Todos os dias,
milhdes de pessoas cooperam para o desenvolvimento mediante as
suas atividades manuais ou intelectuais, nas grandes cidades ou nas
areas rurais, desempenhando cargos complexos ou simples. Todas
elas constituem a expressao de um amor concreto pela promogao
do bem comum, de um amor civil. O trabalho ndo pode ser conside-
rado uma mercadoria, nem sequer um mero instrumento na cadeia
produtiva de bens e servicos, mas, dado que é essencial para o de-
senvolvimento, tem a prioridade em relacdo a qualquer outro fator
de producdo, inclusive o capital. Daqui deriva o imperativo ético de
«defender os postos de trabalho», de criar outros novos em propor-



¢30 ao aumento da rentabilidade econdmica, e é necessario também
garantir a dignidade do trabalho.

No entanto, como observava Paulo VI, ndo se deve exagerar a “mis-
tica” do trabalho. A pessoa «ndo é apenas trabalho»; existem outras
necessidades humanas que devemos cultivar e ter em consideracdo,
como a familia, os amigos e o descanso. Por conseguinte, € importante
recordar que qualquer trabalho deve estar ao servico da pessoa, e ndao
a pessoa ao servico do trabalho, e isto comporta que devemos p6r em
questdo as estruturas que prejudicam ou exploram as pessoas, as fami-

lias, as sociedades e a nossa mae terra.

Quando o modelo de desenvolvimento econédmico se baseia unica-
mente no aspeto material da pessoa, ou quando beneficia apenas al-
guns, ou quando danifica 0 meio ambiente, provoca um grito, tanto
dos pobres como da terra, que «reclama de nds outro rumo». Para ser
sustentavel, este rumo deve colocar no centro do desenvolvimento a
pessoa e o trabalho, mas integrando a problematica do trabalho com
a do meio ambiente. Tudo esta interligado, e devemos responder de
maneira integral. Uma contribuicao valida para tal resposta integral
por parte dos trabalhadores é mostrar ao mundo aquilo que conhe-
ceis bem: o vinculo entre os trés “T”: terra, teto e trabalho (Carta en-
ciclica Laudato Si’, do Papa Francisco de 24 de maio de 2015)

Portanto, o Papa Francisco apresenta-nos um plano de acdo para, que

tem a sua materializa¢ao na economia de Francisco.

A economia de Francisco exorta-nos a uma visdo holistica do “todo”.

Tudo esta interligado!

Exorta-nos a uma Ecologia que se assenta no desenvolvimento huma-
no e integral como principio fundamental das mudangas estruturais ne-

cessdrias, 0 qual pressupde a soberania dos povos e a luta nos territd-



rios. Que reconheca as relacdes humanas, sociais, ambientais, politicas
e econdmicas, que garantam a vida em sua dignidade, e que nao seja
nociva aos demais seres. Que parta do fundamento de que tudo aquilo
que existe e vive deve ser respeitado. Que acredita que o caminho de
reconstrucdo de novas economias passe pelas “sementes de esperan-
ca semeadas pacientemente nas periferias esquecidas do planeta, pela
justica social, que reconheca as diversidades, e que crie redes entre
0s movimentos sociais a partir dos principios da economia solidaria e

agroecoldgica”.
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PAINEL 111

O EVANGELHO DO TRABALHO ASSENTE
NA BUSCA DA DIGNIDADE HUMANAE EM
ENSINAMENTOS DE JESUS

1JUSTICA E PERDAO

Pedro Vaz Patto
Presidente da Comissdo Nacional de Justica e Paz — Portugal)>
pvazpatto@sapo.pt

Resumo

O tema da Justica e Perddo envolve um equilibrio complexo entre a ne-
cessidade de justica, que busca a repara¢ao do erro, e o chamado ao
perddo, que muitas tradi¢des religiosas consideram essencial para a paz
interior e comunitaria. Diversas tradi¢Oes religiosas apresentam relatos

de justica e perdao, como o conceito cristao de perdao incondicional, o
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cenciado em Direito (1985) e mestre em Ciéncias Juridico-Politicas (1988) pela Universi-
dade Catdlica Portuguesa. — Lisboa. Presentemente, exerce fun¢des de juiz desde 1989.
Por conseguinte, € juiz desembargador do Tribunal da Rela¢do do Porto (sec¢do crimi-
nal), desde 2011. Foi docente (na drea penal e processual penal) do Centro de Estudos
Judiciarios (2001-2010). E diretor da revista Cidade Nova (do Movimento dos Focolares)
e membro, em representacao da Conferéncia Episcopal Portuguesa, da Comissdo de
Assuntos Juridicos da COMECE (Comissdo dos Episcopados da Comunidade Europeia)
e da Comissao da Liberdade Religiosa. E, ainda, juiz do Tribunal Patriarcal de Lisboa.



ensinamento sobre arrependimento e valorizacdao da cleméncia divina.
O tema envolve reflexdes sobre como as pessoas podem viver a justica
sem perder de vista o principio do perdao, o que torna essa discussao
sempre atual e relevante. Neste texto partilha-se algumas reflexdes e

um testemunho de vida pessoal e profissional.

Introducao

A oracao do “Pai Nosso” apela ao perdao. Antes de mais, o perddo nas
relacdes inter-individuais (“Pai, perdoa-nos, como nds perdoamos a
quem nos tem ofendido”). Mas o perddo ndo tem uma dimens3o pura-

mente individual, moral ou religiosa, tem também uma dimensao social.

Para quem, como eu, lida quotidianamente com a justica criminal, o
tema da relagdo entre a justica, e o perddo assume uma grande rele-

vancia.

Tenho procurado inspiracao na mensagem de Sdo Jodo Paulo Il para
Dia Mundial da Paz de 1 de janeiro de 2002 Ndo hd Paz sem Justica, ndo

hd Justica sem Perddo. Nela se afirma:

«O perddo ndo se opde de modo algum a justica, porque nao consiste
em diferir as legitimas exigéncias de reparacao da ordem violada, mas
visa sobretudo aquela plenitude de justica que gera a tranquilidade da
ordem, a qual é bem mais do que uma fragil e provisdria cessacao das
hostilidades, porque consiste na cura em profundidade das feridas que
sangram nos coracgdes. Paratal, justica e perddo sdo essenciais (n. 2-3)».

Quem reconhece os seus erros, se arrepende e pede perddo, reconhe-
ce também a divida que contraiu para com as vitimas e para com a so-

ciedade, a necessidade de «reparacao da ordem violada».



Mas para alcancar a plena harmonia social ndo basta ajustica. O perdao
e areconciliacao permitem ainversao daldgica daresposta ao mal com
o mal, o restabelecimento de lacos que se quebraram, um recomeco,
uma nova vida. Permitem, segundo essa mensagem de Jodo Paulo Il,
«a cura em profundidade das feridas que sangram nos coragdes». A
funcdo da pena poderd encontrar a sua plena realizacdo quando, para
além do justo castigo, permite o restabelecimento da unidade, quebra-
da pela pratica do crime, entre o0 agente do crime e a comunidade.

1.1 A oracao do “Pai Nosso” apela ao perdao.

Antes de mais, o perddo nas relacdes inter-individuais (“Pai, perdoa-
-nos, como nds perdoamos a quem nos tem ofendido”). Mas o perdao
nao tem uma dimensao puramente individual, moral ou religiosa, tem

também uma dimens&o social.

Mas em que podera traduzir-se esta dimensao social do perdao. Sera
que a sociedade e o Estado podem substituir-se as vitimas de crimes e
perdoar quando elas a tal se recusam?

Para quem, como eu, lida quotidianamente com a justica criminal, o
tema da relagdo entre a justica e o perdao assume uma grande relevan-
cia. Tenho refletido e escrito sobre ele a luz do Evangelho e da doutrina

social da Igreja.

Muitas vezes tenho citado, a este respeito, uma notavel mensagem
de S3o Joao Paulo Il, a sua mensagem para Dia Mundial da Paz de 1
de janeiro de 2002 Ndo hd Paz sem Justica, ndo hd Justica sem Perddo®°.
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Nela se afirma:

Muitas vezes me detive a refletir nesta questdo: qual é o caminho que
leva ao pleno restabelecimento da ordem moral e social tdo barbara-
mente violada. A convic¢do a que cheguei, raciocinando e confrontan-
do com a Revelacdo biblica, € que ndo se restabelece cabalmente a
ordem violada, sendo conjugando mutuamente justica e perddo. As
colunas da verdadeira paz sdo a justica e aquela forma particular de
amor que é o perddo. (...) Por isso, a verdadeira paz € fruto da justi-
¢a, virtude moral e garantia legal que vale sobre o pleno respeito de
direitos e deveres e a equitativa distribuicdo de beneficios e encar-
gos. Mas, como a justica humana é sempre fragil e imperfeita, porque
exposta como tal as limitagdes e aos egoismos pessoais e de grupo,
ela deve ser exercida e de certa maneira completada com o perddo
que cura as feridas e restabelece em profundidade as relagées humanas
transformadas. Isto vale para as tensées entre os individuos, como
para as que se verificam em ambito mais alargado e mesmo as inter-
nacionais. O perddo ndo se opde de modo algum ajustica, porque ndo
consiste em diferir as legitimas exigéncias de reparacdo da ordem vio-
lada, mas visa sobretudo aquela plenitude de justica que gera a tran-
quilidade da ordem, a qual é bem mais do que uma fragil e provisdria
cessacao das hostilidades, porque consiste na cura em profundidade
das feridas que sangram nos corag¢des. Para tal, justica e perddo sao
essenciais (n. 2-3).

Por outro lado, o perdao nao tem uma dimensao puramente individual,

moral ou religiosa, tem também, como ja referi, uma dimensao social:

«Como ato humano, o perdao é, antes de mais, umainiciativa individual
do sujeito na sua relacdo com os seus semelhantes. Porém, a pessoa
tem uma dimensao social essencial, que lhe permite estabelecer uma
rede de relag6es com a qual se exprime a si mesma: infelizmente n3o
sd para o bem, mas também para o mal. Consequentemente, o perdao
torna-se necessdrio também a nivel social. As familias, os grupos, os Es-
tados, a prépria comunidade internacional, necessitam de abrir-se ao
perddo para restaurar os lagos interrompidos, superar situacdes es-
téreis de mdtua condenagdo, vencer a tenta¢dao de excluir os outros,
negando-lhes possibilidade de apelo. A capacidade de perddo estd na
base de cada projeto de uma sociedade mais justa e soliddria.» (n.9).



Este tema darelacdo entre ajustica e o perdao é também abordado na
(mais recente) enciclica do Papa Francisco Fratelli tutti®

Esta enciclica diz-nos que «a verdade, a misericdrdia e justica sao es-
senciais para construir a paz e cada uma delas impede que as restantes

sejam adulteradas (n. 227).

Ha que evitar quer o fatalismo e a inércia perante a injustica, quer a

violéncia e a intolerancia (n. 237)

Quando Jesus afirma que ndo veio «trazer a paz, mas a espada» (Mt
10. 34-36), ndo convida a provocar conflitos, mas a suportar o conflito
inevitavel, para que o respeito humano ndo leve a faltar a fidelidade em
nome duma suposta paz familiar ou social (n. 240). A verdadeira recon-
ciliac@o ndo escapa do conflito, mas alcanca-se dentro do conflito, su-
perando-o através do didlogo e de negocia¢bes transparentes, sinceras
e pacientes (n. 244). Repetindo a maxima que com frequéncia evoca,
o Papa Francisco afirma que «a unidade é superior ao conflito», o que
nao significa ignorar o conflito, mas resolvé-lo «num plano superior que

preserva as preciosas potencialidades das polaridades em contraste»

(n. 245).

Amar a todos significa amar também o opressor, mas tal nao significa
consentir que este continue a oprimir ou leva-lo a pensar que é aceita-
vel o que faz; amar corretamente é procurar que ele deixe de oprimir,
tirar-lhe o poder que ndo sabe usar e que o desfigura como ser huma-
no; ajustica é guardar a dignidade da vitima, uma dignidade que lhe foi
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dada por Deus; o perdao nao anula as necessidades da justica, reclama-
-as (n. 241).

Por isso, o perdao nao conduz a impunidade: «a justica procura-se de
modo adequado sé por amor a prépria justica, por respeito das vitimas,
para evitar novos crimes e visando preservar o bem comum, ndo como
a suposta descarga do proéprio rancor. O perddo € precisamente o que
permite buscar a justi¢a sem cair no circulo vicioso da vinganga nem da

injustica do esquecimento» (n. 252).

1.2 Vinganca «nunca sacia verdadeiramente a insatisfacdo da vitima»

(n. 251).

O perdao nao € algo que possa ser imposto as vitimas. Na esfera pes-
soal, alguém pode renunciar a exigir um castigo, mesmo que a socie-
dade e a justica o busquem legitimamente. Mas ninguém pode arro-
gar-se o direito de perdoar em nome dos outros. «<E comovente ver a
capacidade de perddo de algumas pessoas que souberam ultrapassar
o dano sofrido, mas também é humano compreender aqueles que ndo
o podem fazer. Em todo o caso, o que nunca se deve propor € o0 esque-
cimento» (n. 246).

Mas o perdao é sempre possivel. «Mesmo que haja algo que jamais
pode ser tolerado, justificado ou desculpado, todavia podemos per-
doar» (n. 250). E, se o perddo é gratuito, «entdo, pode-se perdoar até a

quem resiste ao arrependimento e é incapaz de pedir perddo» (n. 250).

E & luz destes principios que, como disse de inicio, tenho refletido sobre
a questdo da relagdo entre a justica e o perddo, ou, mais amplamente
sobre a relacdo entre a justica e a caridade, ou fraternidade.



Jodo Paulo I, na sua mensagem que citei de inicio, ndo apresenta a jus-
tica e o perdao em termos antitéticos ou alternativos: «o perddo opde-
-se a0 rancor e a vinganca, ndo a justica» [n. 3]. Diante de situa¢des de
violagbes graves do direito a vida e de outros direitos fundamentais, a
reconciliacdo ndo podera basear-se na simples amnistia, na amnésia co-
letiva e na desconsideragao das vitimas. A amnistia sacrifica, para além
da justica, a prépria verdade, pois ndo se chega sequer a fazer luz so-
bre a pratica do crime, sobre o que se passou verdadeiramente. E por
isso que se tem salientado, a este respeito, o dever de verdade e de
memdria como pressuposto para uma verdadeira reconciliacdo, sem a
qual as feridas permanecem, a vinganga nao deixa de ser uma tentagao
e os perigos de repeticdao dos crimes em apre¢o nao estdao de modo
nenhum afastados. E a partir deste pressuposto que tém operado (pri-
meiro na Africa do Sul, e depois noutros paises, como Timor-Leste) as
Comissbes Verdade e Reconciliagdo.

E esta também a posicdo em que se coloca Jodo Paulo II: «O perddo
ndo se opde de modo algum a justica, porque ndo consiste em diferir
as legitimas exigéncias de reparacdo da ordem violada» (n. 3). As
“exigéncias de repara¢do da ordem violada” comecam, pelo dever
de verdade e memodria, mas ndo se restringem a isso. Ha que definir
solenemente 0 mal como mal. Mas ndo bastara esse dever de verdade

para reprovar o mal.

Quem reconhece os seus erros, se arrepende e pede perddo, reconhe-
ce também a divida que contraiu para com as vitimas e para com a so-

ciedade, a necessidade de «reparacdao da ordem violada»®.

62 Tenho tido oportunidade de falar com a pessoa responsavel pelo departa-
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Mas, como vimos, para alcancgar a plena harmonia social ndo basta a
justica. O perdao e a reconciliacdo permitem a inversao da ldgica da
resposta ao mal com o mal, o restabelecimento de lagos que se quebra-
ram, um recomeco, uma nova vida. Permitem, segundo a mensagem
de Jodo Paulo Il a que me referi de inicio, «a cura em profundidade das
feridas que sangram nos coracdes» Na perspetiva de um principio da
fraternidade, permitem restabelecer, precisamente, os lacos fraternos,

que nao deixam de se verificar, mesmo com o criminoso.

1.3 Sera isso este objetivo incompativel com a prépria esséncia da

pena?

A pena pode ser um instrumento de reconciliagdo entre o agente do
crime e a sociedade, que permite recompor aquela comunhao que a
pratica do crime rompeu. Exprime-se, a este respeito, o juiz francés Mi-

chel Anquestil:

(...) o delinquente age contra ele ao agir contra a sociedade, pois des-
tréi qualquer possibilidade de conquistar a felicidade, ao retirar-se da
comunhdo, ao marginalizar-se a si préprio (...)

(-..) a pena procura ndo apenas dominar a vontade de rutura do su-
jeito (... ), mas, mais do que isso, tem por objetivo reconduzi-lo a uma
vontade de comunhdo, toda a pena é corretiva, neste sentido de que
visa em definitivo a reconciliagdo (...)

A pena humanizada ndo é, em rigor, vinganga cega, violéncia desti-
nada a dominar quem € punido: ela é abertura a uma comunhao res-
tabelecida, ela traz consigo a oferta de perddo, ou ndo € justa! A sua
fungdo concreta torna-se a obten¢dao da emenda do sujeito, uma vez

na. Nele vium compreensivel desejo de que sejam punidos os crimes de guerra
que vitimam o seu povo e a que vimos assistindo nos ultimos tempos. Mas ele
também realcava enfaticamente que essa sua sede de justica ndo pode con-
fundir-se com alguma sede de vinganca.



que, sendo este, pessoa humana, € a elimina¢do da sua ma vontade,
da sua orientagdo solipsista, que é procurada, e ndo a elimina¢dao do
prdprio sujeito, ou o seu dominio. A reintegra¢ao na ordem de comu-
nhdo deve sempres ser-lhe oferecida para que a pena seja justa.

(...) No fundo, o ideal da pena, a esperanca que ela traz consigo € o
de convidar quem € punido a tornar-se o filho prédigo da pardbola. A
pena abre-se a redencdo, ela é justa porque justifica, porque o torna
justo.

(-..) Quando a culpa é reconhecida, raramente o principio da pena é
contestado. S3o as condi¢8es do julgamento, e depois da execugao
da pena, que suscitam um formiddavel sentimento de revolta e matam
a nascenga a possibilidade de reconciliagdo.®

Também ndo me parece incompativel associar o alcance retributivo da
pena (isto é, da pena como justo castigo, que necessariamente provoca
sofrimento) ao alcance ressocializador desta. A pena deve favorecer
a reinser¢ado social do agente do crime e devera ser concebida como
apelo e convite a “reconciliagao” entre esse agente e a comunidade
ofendida com a pratica do crime. O primeiro passo para essa “reconci-
liacdo” é a aceitacdo, pelo agente, da necessidade de “saldar” a “divi-
da” que contraiu com a prdtica do crime. Quando ha arrependimento

sincero, essa aceitacdo, ou até essa exigéncia, é espontanea e natural.

No entanto, a associagao entre a teoria da retribuicao e a lei de talido
(“olho por olho, dente por dente”), como resposta a um mal com outro
mal, persiste. E certo que a pena representa um mal em sentido factico,
ndao em sentido ético, e que entre a gravidade da pena e a gravidade do
crime deve verificar-se uma relacdo de proporcionalidade, ndao uma re-

lacao de equivaléncia. Também € certo que a pena tem uma dimensao

63 Contribution d’'ume Recherche Morale a une Politique Pénale: Justice ei Droit de
Punir», in AAVV, La Peine, quel Avenir?- Actes du Coloque du Centre Tomas More, Paris,
1985pgs. 141 e 142.



aflitiva incontornavel: se ndo provocasse sofrimento (fosse qual fosse
a sua finalidade), ndo seria uma pena, seria um prémio ou uma medida
assistencial. Mas é dificil encontrar numa pena paradigmatica como a
de prisdo uma dimensao social positiva que contrarie aimagem da res-
posta a um mal com outro mal. Embora reconhega que a retribuicao
parece corresponder a uma exigéncia co-natural dos seres humanos, o
filésofo do Direito italiano Mario Cattaneo considera «dificilmente su-
perdvel a ideia de que na sua base esteja a ideia de vinganga»®.

Para superar esta suspeita, ou a Iégica da resposta a um mal com ou-
tro mal, haverd, entao, que - em meu entender — conceber e aplicar
penas com uma dimensdo social positiva marcante, como sucede, de
forma paradigmadtica e exemplar, com a pena de prestacdo de traba-
Iho a favor da comunidade®. Nesta, serd nitido que ao mal do crime
se responde com um bem, com uma atividade socialmente meritdria.
Mas a dimensao retributiva nao esta nela ausente, pois ndo deixa de ter
um alcance sancionatdrio efetivo (ndo se confunde com uma medida
puramente educativa ou de apoio social). Mesmo assim, sem deixar de
ter um alcance retributivo, é reveladora de um esforco (reciproco) de
aproximagao e “reconciliagao” entre o agente do crime e a comunida-
de. O agente do crime é reconhecido como pessoa util a comunidade
(ndo estigmatizado, como sucede com a pena de prisdo) e, por isso, de
acordo como o espirito que preside a funcdo desta pena, o trabalho es-

colhido deve corresponder as habilitagdes e capacidades desse agente

64 Pena, Diritto e Dignita Umana,. Saggio sulla Filosofia del Diritto Penale, Turim, 1990,
pg. 231.

65 E de salientar que no Cédigo Penal portugués a aplicagdo desta pena supde sempre
o consentimento do condenado (artigo 58°, n° 5) e pode substituir penas de prisdo ndo
superiores a dois anos (artigo 58°, n° 1).



e ndo deve, de modo algum, ser humilhante®. O beneficio do trabalho
para a comunidade corresponde a uma forma simbdlica de “saldar”
uma divida para com esta e de, assim, recompor uma relacdo que foi

quebrada com a prética do crime.

Como ja disse, a funcdo da pena podera encontrar a sua plena realiza-
¢do quando, para além do justo castigo, permite o restabelecimento da
unidade, quebrada pela pratica do crime, entre o criminoso e a socie-
dade.

E verdade que todo este caminho de reconciliacdo supde a livre
adesdo do condenado, que supbe o reconhecimento do erro e o
arrependimento. E nem sempre isso se verifica, como bem sabe quem
— como eu - lida com estas situagdes. Como ja salientei anteriormente,
o arrependimento nao pode serimposto ao agente do crime e o perdao
nao pode ser imposto a vitima. Mas o sistema juridico - penal pode
facilitar e encorajar (ou dificultar ou desencorajar), a reconciliacdo entre
agente do crime e a vitima, tal como a reconciliagdo entre o agente
do crime e a comunidade. A fraternidade passa por este caminho de
justica, perdao e reconciliacao. Quem conhece de perto a realidade
da criminalidade sabe que o caminho a percorrer é longo, nao cede a
ilusbes e utopias, mas também ndo pode ceder ao conformismo e ao

desanimo.

66 Tanto o Cédigo Penal portugués (artigo 58.° n.° 5), como o Cédigo Penal cabo-ver-
diano (artigo 71.° n.° 1) condicionam a aplica¢do desta pena ao consentimento do con-
denado. Este Ultimo Cddigo estatui de forma expressa que o trabalho em causa nao
pode ofender a dignidade do condenado (artigo 71.°, n.° 2).



1.4 Algumas pistas do caminho a percorrer nesse sentido

Em muitas situacdes, o processo-crime pode terminar com uma desis-
téncia de queixa associada a alguma forma de reparagdo material e
moral. Tive algum sucesso nas tentativas que fazia e (quando era for-
mador) explicava aos meus formandos que me parecia residir o segre-
do desse sucesso no esforco que eu fazia de me identificar plenamen-
te com a situacdo e o sofrimento das duas partes (sentir este como

Nmeu” .

Trata-se de seguir a licdo de Chiara Lubich®”: praticar a “arte de amar”
que nos leva a fazermo-nos “um com o outro”. Isso levava-me, antes
de mais, a nunca desvalorizar o sofrimento da vitima, para a qual aque-
le processo seria 0 Unico quando para mim seria um entre muitas cen-

tenas.

Na jurisdicao criminal, o juiz decide a respeito da privagao da liberdade
das pessoas, por periodos mais ou menos longos. Aqui, o exercicio do
poder nao pode prescindir de uma sincera e “vivida” reflexdo sobre o
que representa a condenacdo e a privacdo da liberdade. E bom que o
juiz, mentalmente e de algum modo, se identifique com o condenado,
se “ponha na sua pele”, tente fazer seu o sofrimento deste, que estd
necessariamente associado a pena. E isto ndo para se envolver emo-
tivamente de forma intensa (ndo teria, de resto, resisténcia psicold-
gica para isso) ou deixar que um sentimento de compaixdo o impega
de cumprir o seu dever de condenar (e até condenar com severidade,
quando for caso disso), mas para que o poder ndo seja exercido “de
animo leve”, com ligeireza, de forma superficial ou rotineira (aquele

67 A Arte de Amar (tradugdo portuguesa), Editora Cidade Nova, Abrigada, 2007,



ndo é “mais um processo” entre tantos outros, nem “mais um recluso”

entre tantos outros).

Também pode ser um sinal algo patoldgico a satisfagao pela condena-
¢do e a frustracdo pela absolvicdo. H4 quem fale, a este respeito no
“perverso prazer de condenar”. A condenacdo é uma necessidade e
uma obrigacdo, ndo um motivo de satisfacdo ou deleite.

Mas esta ndo € a Unica faceta da realidade, nem o unico valor em jogo.
O equilibrio e a sensatez que se exigem sempre dos magistrados sao
aqui postos a prova de modo particular. Importa ter presentes todas as
facetas da realidade e todos os valores em jogo. Do mesmo modo que
0 juiz ndo pode deixar de se identificar com o condenado, também nao
pode deixar de se identificar com as vitimas, reais ou potenciais (quem
foi ou podera ser vitima daquele arguido, ou de outros), de fazer seus
as angustias e sofrimentos destes. E sem que, na pondera¢do de todos
esses interesses e valores, se confundam os pesos relativos dos que
dizem respeito as vitimas e dos que dizem respeito aos culpados (pre-

cisamente porque uns sdo vitimas e outros sdo culpados).

O exercicio do poder deve ser motivo de incdmodos e agruras para o
seu proprio titular. Por isso, serd tao condendvel o abuso como a omis-
sdo. O desapego emrelacdao ao poder é um antidoto contra esse abuso,
mas também contra essa omissdo, contra o afa condenatdrio, mas tam-
bém contra o alheamento descomprometido e irresponsavel. Quantas
vezes ndo seria mais facil “lavar as maos como Pilatos”, ndo ter que
decidir, ndo “levantar ondas”, ndo enfrentar rea¢des hostis e deixar
tudo como estd? E sobretudo nestas ocasides que se demonstra que o

poder ndo é um privilégio, mas um servigo.



Quando exerci funcdes como formador de futuros magistrados, tive
ocasido de me dedicar a deontologia do exercicio do poder que essa

missdo (como outras) necessariamente comporta.

Tive ocasiao de varias vezes sublinhar que o poder ndo deve ser enca-
rado como um objeto apetecivel, um privilégio que nos satisfaz, uma
“oportunidade a ndo perder” para nos colocarmos acima dos outros ou
para impor a nossa visdo pessoal de determinadas questdes. Usando
uma imagem sugestiva, quem “esfrega as maos de contente” porque
tem a oportunidade de exercer o poder ndo esta deontologicamente

preparado para o exercer.

Pelo contrario, quando o exercicio do poder nos traz escolhos e até
nos causa alguma angustia (uma salutar e moderada angustia), quando
prefeririamos ndo ter que decidir porque tal seria mais cdmodo, isso
poderd ser um sinal de que estaremos deontologicamente preparados
para o exercicio do poder.

Por isso, é bom estar alertado para as tentacdes do poder, que sdo as
tentacdes do seu abuso, contra as quais dificilmente poderemos dizer
que estamos imunizados. Continuando a usar imagens sugestivas, tal
como o dinheiro em abundancia facilmente “sobe a cabeca” de quem
o tem, também o poder (e o poder do magistrado também pode ser
abundante, com frequéncia assume um alcance da maior relevancia)
pode “subir a cabeca” de quem o exerce. Da mesma forma que é sen-
sato e prudente usar o dinheiro, mesmo quando ele abunda, com parci-
monia (sem “gastar por gastar”), também o poder deve ser usado com
parcimdnia, na medida do estritamente necessario. E tal como deve ha-
ver desapego emrelacdo ao dinheiro, deve haver desapego em relacao

ao poder.



Exercer com desapego o poder de punir tem outro alcance que me
parece da maior relevancia e que se liga a atitude (interior, mas com
inevitaveis reflexos exteriores) do juiz para com os condenados. A este
respeito, varias vezes me vem a mente a adverténcia evangélica: «<Nao
julgueis para ndo serdes julgados, pois, conforme o juizo com que jul-
gardes, assim sereis julgados, e, com a medida com que medirdes, as-
sim sereis medidos» (Mt, 7, 1-5). Ndo me parece que esta adverténcia
seja relativa apenas as rela¢des interindividuais, e nao também a quem
julga por “dever de oficio”. Mas qual o sentido dessa adverténcia para

o exercicio dajustica?

Recorda-nos, antes de mais, a necessaria distingao entre a apreciacao
juridica dos factos e a apreciagdao moral da pessoa. E também as insu-
ficiéncias do juizo humano, que ndo penetra no intimo da consciéncia,
onde sé Deus penetra. A culpa diante de Deus pode ser muito diferente
da culpa diante dos homens. Também por isso, o juizo humano nunca
poderd ofuscar o respeito devido a pessoa do criminoso, cuja dignida-
de estd para além do ato que cometeu, o qual, para além do mais, surge
num contexto subjetivo que de algum modo nos escapa. E impde tam-
bém que se afaste a atitude psicoldgica que cria uma barreira psicold-
gica entre quem julga e se pretende “superior” e quem é julgado e é

visto como “inferior”.

Aqui deixo, pois, como partilha, algumas das minhas reflexdes e um
testemunho de vida pessoal e profissional. Agradeco a vossa atencao
e com muito gosto responderei a alguma questao ou comentario que

queiram também partilhar.
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2 O PAPEL DA ORAGCAO NA TOMADA DE DECISOES:
LICOES DO PAI NOSSO
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Resumo

A oragao tem sido um elemento central na vida espiritual dos cristaos
ao longo dos séculos. E o ato de fé que se realiza através de uma rela-
¢ao pessoal entre o crente e Deus, envolvendo todas as dimensdes da
pessoa. O Pai Nosso é muito mais do que uma simples férmula; é um
modelo de oragao que nutre o espirito dos cristdos, acompanhando-os
no seu percurso de fé. Analisando este modelo de oragdo, reconhece-
mos importantes lices sobre como a oragao pode orientar decisdes,
proporcionando clareza mental, paz interior e um entendimento mais

68 Frei Moisés Lopes Semedo é, atualmente, Administrador da Escola Universitdria Ca-
tdlica de Cabo Verde e Formador e Confessor na Provincia Portuguesa da Ordem Fran-
ciscana. E Mestre em Psicologia Aplicada, pela Universidade do Minho, Licenciado em
Psicologia do Desenvolvimento e da Educacdo, pela Universidade Pontificia Salesiana
-Roma e Licenciado em Psicologia. Como formagdes extracurriculares apresenta: Mas-
ter Universitario in Counselling Socio-educativo pela Universidade Pontificia Salesiana
e Master en Discernimiento Vocacional y Acompafiamiento Espiritual: Universidad Co-
millas - Salamanca. No quadro da sua fun¢do de Formador e Confessor na Provincia
Portuguesa da Ordem Franciscana, tém assumido: Coordenagao da Pastoral Juvenil Vo-
cacional; Formador para dirigentes no Escutismo Catdlico; Voluntariado com jovens; e
ainda, a fungdo de Assistente Regional do Corpo Nacional do Escutismo — Lisboa; bem
como assistente do Agrupamento 660 — Braga.



profundo da vontade de Deus. A abordagem da oragdo numa perspe-
tiva teoldgico-psicoldgica pord em relevo alguns efeitos psicoldgicos
da oragdo, mostrando como decisGes tomadas apds a oragao contri-
buem para o bem-estar mental, cognitivo e emocional dos crentes.
Compreendemos, assim, como a pratica didria e equilibrada da oracao
melhora o discernimento espiritual, inspirando e moldando as decisGes

dos fiéis.

Introducdo

O Pai Nosso como modelo de discernimento espiritual

A oracdo é uma pratica espiritual fundamental em varias tradi¢Ges re-
ligiosas, mas, na tradicdo cristd, em particular, a oracdo do Pai Nosso
ocupa um lugar central. Mais do que um simples ritual, esta oracao ofe-
rece uma estrutura para um percurso espiritual que orienta a tomada
de decisb6es. Em momentos de incerteza, a ora¢do pode transformar-se
num elo de ligagao com Deus, através do qual o discernimento € alcan-

cado pela abertura a Sua vontade divina.

2.1 O Pai Nosso como modelo de discernimento espiritual

A oracao do Pai Nosso, ensinada por Jesus aos seus discipulos, serve
como um modelo de discernimento espiritual e orientacao para a pra-
tica crista no processo de tomada de decisao. Jesus ensinou esta ora-
¢ao no contexto do Sermdo da Montanha, destacando a importancia
de cada peticao nela contida. As peticdes incluem adora¢ao a Deus,

submissdo a Sua vontade, dependéncia para as necessidades diarias,



busca de perdao e protecao contra o mal. Este modelo de oragao nao
é apenas uma férmula a ser repetida, mas um guia para uma vida de fé
e intimidade com Deus.

A oracao do Pai Nosso é apresentada no contexto do Sermao da Mon-
tanha como um modelo de discernimento espiritual, destacando-se
como uma ferramenta essencial para a vida crista. Jesus ensina que
a oracdo nao deve ser repetitiva ou superficial, mas um momento de
encontro auténtico com Deus, que conhece as necessidades dos seus
filhos. A ora¢do ndo é meramente uma férmula, mas um guia profun-
do que alinha os desejos humanos com o plano divino, promovendo a

transformacao integral da pessoa.

O Pai Nosso inclui peti¢cdes que refletem valores fundamentais, como a
santidade de Deus, o desejo de que o Seu Reino se realize e a entrega
confiante a Sua providéncia. Cada peticao oferece uma orientagao es-
piritual pratica para as decisGes pessoais e comunitdrias, ajudando os

crentes a sintonizarem a sua vontade com a de Deus.

A versdo de Mateus, mais detalhada, sublinha a importancia de uma
relacdo auténtica com Deus e o cumprimento da Sua vontade. Além
disso, promove valores como humildade, justica e amor ao préximo,

orientando uma pratica religiosa interior e sincera.

Na versdo de Lucas, mais breve, destaca-se a simplicidade e intimidade
darelacao entre Jesus e Deus, oferecendo um exemplo pratico de ora-
¢ao baseada na confianga. Em ambas as versées, a oragao é um convite
a viver com autenticidade, evitando atitudes de hipocrisia e exibicio-
nismos. As peti¢des do Pai Nosso abordam tanto as necessidades espi-
rituais quanto as materiais, sendo um reflexo dos valores do Reino de

Deus e da filial dependéncia dos crentes a providéncia divina.



Peticdo 1: “Pai nosso, que estds nos céus, santificado seja o Teu nome”

Nesta primeira peticao, Jesus ensina-nos a reconhecer a santidade de
Deus e a nossa relagdo filial com Ele. Ao invocarmos Deus como Pai,
reafirmamos a nossa comum origem divina e a ligacdo fraterna com
toda a humanidade. A expressdo “que estds nos céus” enfatiza a trans-
cendéncia e autoridade divina, enquanto o desejo de santificar o Seu

nome reflete a nossa reveréncia e adora¢ao a Deus.
Peticdo 2: “Venha o Teu reino”

Neste pedido, expressamos o desejo de que o Reino de Deus, caracte-
rizado por justica, paz e amor, se concretize na Terra. Esta peticdo re-
flete uma dimensdo politica e espiritual, ao exprimir o desejo por uma
transformacdo continua do mundo em conformidade com os valores
do Reino.

Peticdo 3: “Seja feita a Tua vontade, assim na terra como no céu”

Esta invocacdo sublinha a importancia de compaginar a nossa vontade
com a de Deus, em todas as situa¢es, como forma de garantir a rea-
lizacao plena do Seu plano tanto no céu quanto na Terra. Esta peticao
orienta os crentes a agir conforme a justica e o amor de Deus, promo-
vendo a realizacao dos Seus designios no mundo. Nesta peticao, Jesus
ensina aos apdstolos que o discernimento espiritual implica a confor-
midade com a vontade de Deus, que é sempre orientada para o bem

maior.
Peticdo 4: “O pdo nosso de cada dia nos dd hoje”

Na quarta peticao, reconhece-se a dependéncia total do crente a Deus
em relagdo as necessidades basicas da vida, sendo o pao simbolo do
sustento didrio, fisico e espiritual. Pedir o pdo de cada dia é confiar na
providéncia divina para suprir aquilo que é necessario, sem acumular



excessos. Este pedido reflete também a dimens3o da partilha e a justi-
¢a social, lembrando os cristaos da responsabilidade de cuidar do pré-

ximo e de partilhar o que tém com os mais necessitados.

Peticdo 5: “Perdoa-nos as nossas dividas, assim como nés perdoamos

aos nossos devedores”

Este pedido ressalta a importancia do perdao nas relacdes humanas e
a necessidade de reconciliagdo. O perdao de Deus esta condicionado
a nossa capacidade de perdoar os outros. Esta ligacao entre o perdao
divino e humano é central nos ensinamentos de Jesus e no processo
de discernimento espiritual, exigindo uma abertura sincera do coracao

para a misericdrdia, tanto a recebida como a concedida.
Peticdo 6: “E ndo nos deixes cair em tentacdo”

Aqui, pede-se a protecdo de Deus contra as tenta¢des que podem des-
viar os fiéis do caminho do bem. N&o se trata de eliminar as provagoes,
mas de suplicar pelo auxilio do Alto para que o crente consiga enfren-
ta-las e superd-las, evitando a queda no pecado ou a autodestruicdo. O
discernimento espiritual pressupde a atitude de vigilancia e a capacida-
de de reconhecer e resistir as tentagées que surgem ao longo da vida
do cristao.

Peticdo 7: “Mas livra-nos do mal” [passado, presente e futuro]

Por fim, a sétima peticao solicita a libertacao do mal em todas as suas
formas, tanto espirituais como materiais. O pedido reflete a confianca
no poder de Deus para proteger e salvar os crentes das forcas que pro-
curam afasta-los de Deus. A orag¢do conclui com um apelo a seguranca
que provém da graca divina, confirmando a certeza de que Deus é o
guardido fiel daqueles que confiam n’Ele.



2.2 O papel da orac¢ao no discernimento de uma decisao

Discernimento é a capacidade de perceber e compreender a vontade
de Deus em diferentes situacdes da vida. No contexto das decisdes
operativas, que envolvem atividades internas, como as mentais, afe-
tivas e racionais, a oracao desempenha um papel crucial. Através da
oracdo, os individuos podem procurar orientacao divina, refletir sobre
as suas op¢oes e alinhar as suas decisbes com os principios evangélicos

ensinados por Jesus.

Discernir, na tradicdo crista, é o processo espiritual de reconhecer e
acolher a vontade de Deus, envolvendo uma série de operacdes psiqui-
cas interligadas, como perce¢ao, emocao, pensamento, juizo, decisao

e agao.

A percecdo organiza as informacdes sensoriais, enquanto as emocoes,
processadas no sistema limbico, influenciam a forma como percebe-
mos o mundo. O pensamento, através de atividades cognitivas com-
plexas, permite raciocinar e planear. O juizo avalia essas informacdes,

resultando numa decisao que orienta a acao.

Estas operagdes sao coordenadas no cérebro, particularmente no cér-
tex pré-frontal, que integra informacdes sensoriais e emocionais para

formar decisdes coerentes e bem fundamentadas.

Na perspetiva biblica, o discernimento implica escutar o coragao, con-
siderado o centro da interioridade e o lugar onde ressoa a voz de Deus.
Escutar o coragdo ajuda a distinguir entre decisées baseadas em emo-
¢6es ou raciocinios, reconhecendo o que provém do Espirito. Este pro-
cesso requer tempo, paciéncia e siléncio para integrar a inteligéncia, o

coragdo e a vontade, permitindo decis6es coerentes com a vontade de



Deus e que refletem um profundo compromisso espiritual.

A oracao tem um papel central no discernimento, proporcionando
clareza e orientagdo divina em momentos que exigem decisdes cuida-
dosas. Através da oracao, alcanca-se serenidade para compreender a
vontade de Deus e afastar as distrac6es do quotidiano, promovendo
a introspecdo e a autoanadlise necessdrias para uma reflexao pessoal

profunda.

2.3 A Integracdo teolégico-psicolégica: efeitos psicolégicos da oracao

Como a oragdo pode contribuir para o bem-estar mental, cognitivo e emo-

cional de um crente.

A oracdo tem efeitos psicoldgicos significativos, contribuindo para a
paz interior, clareza mental e equilibrio emocional. A integracao teo-
[6gico-psicoldgica explora como a pratica da oragao pode influenciar
positivamente a saide mental e emocional, ajudando os individuos a

lidar com o stress e a ansiedade associados a tomada de decisoOes.

Do ponto de vista psicoldégico, a oragdo ativa dreas especificas do cére-
bro - o cértex pré-frontal medial e o cértex cingulado anterior - ligadas
a autorreflexao, empatia e regulagdo emocional, ajudando a equilibrar
as emog0es e a légica no processo decisério. A pratica regular da ora-
¢ao também contribui para a redu¢do do stress, o fortalecimento da
resiliéncia e a promoc¢ao de uma vida interior mais rica e equilibrada.

A oracao, além de ser um ato de fé, exerce um impacto significativo no
bem-estar mental, emocional e cognitivo de quem a pratica. Ela promo-

ve uma ligacdo mais profunda com Deus, proporcionando um sentido



de propdsito e direcdo. Ao integrar a teologia e a psicologia, observa-se
que a ora¢ao é um meio que facilita a tomada de decisdes conscientes
e ponderadas, proporcionando serenidade, clareza mental e resiliéncia

espiritual.

A oracdo tem sido associada a beneficios psicoldgicos significativos,
como a reducdo do stress e o fortalecimento da resiliéncia, contribuin-
do para a paz interior profunda, clareza mental e equilibrio emocional
do crente. Estudos demonstram que durante a oragao, ha uma ativagao
de regides cerebrais responsaveis pela reflexao e empatia, facilitando
o discernimento e uma visao mais clara e equilibrada da realidade. Esta
pratica ajuda os crentes a alinhar as suas decisdes com a vontade divi-
na, promovendo a perseveranca e uma alegria interior, mesmo diante

de desafios.

A fé e a prética regular da oracdo permitem que o crente encontre con-
solo e esperanca em Deus, o que fortalece a sua relacdo com Ele e com
os outros. A oragao gera uma cadeia de virtudes, como a fé, a esperan-
¢a e a caridade, que se interligam, promovendo uma vida de santidade
e conformidade com a vontade divina. Assim, a oragao molda o carater
do crente, inspirando as suas acOes e decisdes, e conduzindo-o a uma
vivéncia virtuosa marcada pela prudéncia, justica, fortaleza e tempe-

ranga.

Em suma, a ora¢ao emerge como uma chave fundamental para o bem-
-estar psicoldgico e espiritual, transformando o crente, reforcando a
sua fé e conduzindo-o a uma vida plena em Deus.

A espiritualidade e a salde mental positiva sdo dreas cada vez mais in-
terligadas na investigacdo hodierna. A oragao pode ser vista como uma
fonte promotora de saide mental positiva, permitindo a pessoa encon-

trar sentido, equilibrio emocional e um caminho de autorrealizagao.



2.4 O Papel da ora¢dao na tomada de decisdes

A oracao € um elemento fundamental no processo de discernimento
espiritual, especialmente nos momentos que precedem decisdes im-
portantes na vida de um crente. A pratica da oracdao pode contribuir
para uma melhor compreensao do discernimento espiritual no momen-
to de confirmar uma decisdo. Esta pratica permite ao crente abrir-se a
orientacao divina, reconhecendo que nem sempre possui todas as res-

postas e que o Espirito Santo pode iluminar o caminho.

Um itinerdrio proposto para o discernimento espiritual inclui passos
como a oracdo continua, a reflexdo sobre as Escrituras, a consulta a
conselheiros espirituais e a observacdao dos sinais de paz e confirma-
¢ao interior. Sugestfes praticas incluem reservar tempo didrio para a
oracao, manter um didrio espiritual para registar pensamentos e sen-
timentos, e participar em retiros espirituais para aprofundar a relacao

com Deus.

Através da oracdo e da pratica de meditacdo, os crentes podem conse-
guir criar um espaco de siléncio e introspecao, filtrando as distracdes
exteriores e centrando-se no que realmente importa. Este processo de
reflexdo ajuda ao alinhamento das decises com os valores espirituais,
possibilitando o encontro de respostas que transcendam os desejos
imediatos. Além disso, a oracdo facilita a procura de confirmacdo es-
piritual. Ndo se tratando de uma férmula magica para obter respostas
instantaneas, a oragdo facilita o meio na busca de confirmacdo das
decisbes pessoais com os propdsitos divinos. O aconselhamento es-
piritual é uma ferramenta complementar importante. Quando é bem
orientado, o aconselhamento fornece clareza e apoio no processo de
discernimento, ajudando a assegurar que as orientacdes recebidas es-

tejam em sintonia com a fé e os valores cristaos.



2.5 Itinerario no discernimento espiritual para uma decisdo conscien-

te:

Definicdo da intencgdo: ter clareza sobre a decisao a ser tomada e procu-

rar orientacao espiritual para ela.

Criar um ambiente tranquilo: preparar um espaco de siléncio para a ora-
¢ao, essencial para conduzir o crente a uma profunda escuta da voz de

Deus.

Praticar a escuta ativa: ouvir atenta e ativamente as inspiracdes rece-
bidas durante a oracdo, permitindo que o Espirito Santo guie todo o

processo da escuta.

Reflexdo e meditacdo: meditar (sobre?) a Palavra de Deus que iluminem

0 prop0osito da oracao e ajuda o discernimento.

Confirmagdo: certificar as orientagdes recebidas com o auxilio de um
diretor espiritual ou conselheiro de confianca e experiente para veri-
ficar se a decisdo que se vai tomar estd a ser motiva pelo Espirito ou

meramente pelas emocdes.

2.6 Sugestbes praticas para integrar a oracdao na vida quotidiana -

como fazer?

Oragdo didria: dedicar um tempo didrio a oragao, permitindo que Deus

ilumine as nossas decisdes diarias.

Rezar diariamente a oragdo do Pai Nosso: como um convite a reza-la
de forma comprometida, transformando cada palavra em a¢6es con-
cretas. Ao recitd-la, somos chamados a alinhar as nossas escolhas e

atitudes com os valores que nela proclamamos, permitindo ao mesmo



tempo que ela oriente a nossa vida quotidiana em cada uma das suas

peticdes.

Coléquio didrio com Deus: manter um coldquio didrio com Deus é fun-
damental para reconhecermos a nossa constante necessidade do au-
xilio divino. Este didlogo intimo ajuda-nos a compreender melhor a
nossa realidade humana, vulneravel e limitada, ao mesmo tempo que
nos revela o amor de Deus derramado sobre cada um de nés, criados a
sua imagem e semelhanca. Ao cultivarmos esta rela¢dao continua, tor-
namo-nos mais conscientes do poder da oracao para nos orientar, es-
pecialmente antes de tomarmos decisdes importantes, permitindo-nos
um conhecimento mais profundo de nés mesmos e a capacidade de

escolher segundo a vontade de Deus.

Cultivar o siléncio interior - afastar as distracbes para escutar a voz de
Deus: o cultivo do siléncio interior é uma pratica essencial para criar es-
paco na nossa vida agitada e preenchida de distra¢bes. Ao afastarmos
os ruidos exteriores (exemplo, dispositivos eletrénicos, redes sociais)
e as preocupacdes quotidianas tornamo-nos mais recetivos a voz de
Deus que fala ao nosso coracdo. Este siléncio nao € sé a auséncia de rui-
dos, mas uma atitude interior de recolhimento e abertura a presenca
divina. Ao pratica-lo de forma regular, permitimos que Deus nos guie
nas nossas decisdes, iluminando os caminhos que devemos seguir. Este
tempo de siléncio, antes de momentos de grandes decis6es ou em si-
tuacdes de duvida, ajuda-nos a discernir a vontade de Deus e a fazer
escolhas mais conscientes e sintonizadas com os seus planos para nds.
O siléncio interior ndo sé nos aproxima de Deus, como também nos
proporciona maior clareza e tranquilidade necessarias para enfrentar
os desafios do dia a dia.



Oracgdo comunitdria: a oracdo comunitdria fortalece a nossa fé indivi-
dual, mas também solidifica as relagdes interpessoais dentro da comu-
nidade. Participar nos momentos de oragdo coletiva, como missas, vigi-
lias, ou encontros de oracdo, cria um espaco de partilha e apoio mutuo,

onde as experiéncias de vida se entrelagcam e se enriquecem.
Sugestdes praticas para cultivar esta dimensao comunitaria incluem:

Agendar encontros regulares: organizar ora¢ées em grupo em horarios
fixos, Ex., uma vez por semana ou mensalmente, para que todos pos-
sam programar a sua vida pessoal/familiar e participar ativamente.

Criar grupos de orag¢do: formar pequenos grupos que se reinem em
casas ou em locais de culto, promovendo um ambiente acolhedor e in-

timo para a oracao.

Incluir diferentes formas de oracdo: alternar entre oracdes tradicionais,
meditacdes, leituras biblicas e canticos, permitindo que todos os parti-

cipantes se sintam incluidos e conectados.

Partilhar testemunhos: reservar momentos durante a oracdo para que
os participantes partilhem experiéncias de fé, desafios e testemunhos,

fortalecendo a unido e o apoio mutuo.

Incentivar a participacdo ativa: convidar membros da comunidade a li-
derar oracdes ou a preparar momentos de reflexao, promovendo um
maior sentido de pertenca e responsabilidade partilhada. A oracao,
quando integrada regularmente na vida do crente, ndo sé fortalece a
relacdo com Deus, mas também contribui para a sadde mental e espiri-
tual, proporcionando serenidade e clareza no processo de tomada de
decisGes.



2.7 Qual é arelagao entre oracdo e saiide mental?

A relacdo entre oracao e saide mental é ampla e pode ter efeitos po-
sitivos significativos no bem-estar psicoldgico. A influéncia da oragao

incide fundamentalmente sobre os seguintes aspetos:

i. Reducdo do stress e da ansiedade: a oracao pode ser uma ferramen-
ta eficaz para diminuir os niveis de stress e ansiedade. Varios estudos
indicam que a pratica regular da oracdao pode reduzir a atividade da
amigdala, uma regido do cérebro associada ao stress e as respostas
emocionais. Para maximizar este efeito, é aconselhavel reservar mo-
mentos especificos do dia para a orac¢do, criando uma rotina que permi-

ta o relaxamento e a descontragao.

ii. Melhoria da satide emocional: a oracao proporciona sentimentos de
calma e tranquilidade, contribuindo de forma eficaz para a satiide emo-
cional. A pratica da oragao esta associada a liberagao de neurotrans-
missores como a endorfina e a dopamina, que sao responsdveis pela
sensacdo de bem-estar. Para potenciar esta melhoria, pode-se incluir

na oracao momentos de gratidao, focando-se nas coisas boas da vida.

iii. Resiliéncia emocional: a oracdo pode aumentar a resiliéncia emo-
cional, ajudando as pessoas a lidarem melhor com situacdes dificeis e
a manterem uma perspetiva positiva da vida. Praticar a oracdo (tam-
bém!) em momentos de crise pode ser especialmente util, pois promo-

ve uma sensacao de apoio espiritual e encorajamento.

iv. Reducdo da pressdo arterial e dos niveis de cortisol: a ora¢ao pode
ajudar a diminuir a pressao arterial e os niveis de cortisol, uma hormona
relacionada com o stress. Para maximizar estes beneficios, recomenda-

-se a pratica de oracdes que incluam meditagdo ou respiragao conscien-



te, promovendo um estado de relaxamento profundo.

v. Melhoria do sono e reducdo da depressdo: a pratica regular da oragao
tem sido associada a melhorias na qualidade do sono e a reduc¢do dos
sintomas de depressdo. Incorporar a oragao na rotina noturna, como um
ritual de encerramento do dia, pode ajudar a acalmar a mente e preparar

0 corpo para um sono reparador.

vi. Ligacado espiritual e propdsito de vida: a oracao pode conferir um sen-
tido auténtico de propdsito e direcdo na vida, que é fundamental para
a saude mental. Investir no desenvolvimento da vida espiritual pode
ajudar a dar significado as experiéncias, promovendo um estado de
paz interior. A pratica de oracdo silenciosa, em que uma pessoa dedica
tempo para meditar sobre as suas experiéncias, desafios e aspiracoes,
pode iluminar o seu caminho, proporcionando clareza e um sentido de

direcdo. (https://www.bbc.com/portuguese/geral-56655826).

Estes beneficios mostram como a oracao pode ser um poderoso instru-
mento para melhorar a saide mental e emocional, contribuindo para

uma vida mais equilibrada e saudavel.
Que saibamos levar a oragdo a vida,

para que a vida seja uma prece intensamente vivida!
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1 CONFERENCIA DE ENCERRAMENTO
Maria, Modelo de Disponibilidade e Servico a Humanidade

Filomena Gongalves
Ministra da Saude em Cabo Verde

Eminentissimo Senhor Cardeal, Excelentissimo e Reverendissimo Viga-
rio do Mindelo, Reverendos parocos, padres, didconos, seminaristas,
religiosos, ilustres académicos, estimados colegas, distintos convida-

dos, estudantes, jovens, minhas Senhoras e meus Senhores!

E com grande honra que me dirijo a vés neste momento de encerramento

do Il Simpdsio Internacional da Escola Universitaria de Cabo Verde.

Vamos refletir sobre um tema que transcende a espiritualidade e res-
soa profundamente nas nossas vidas e no servico publico que presta-

mos: Maria, modelo de disponibilidade a servico da humanidade!

A vida de Maria, desde a Anunciacao até Pentecostes, é um testemu-
nho de entrega total. Essa entrega foi feita com humildade e dedicagao



ao bem comum. Este exemplo é de extrema relevancia para todos nds,
especialmente no contexto do servico publico, onde a prontidao e o
espirito de servico sao fundamentais.

Na Anuncia¢do, Maria nos oferece um exemplo sublime de humildade
ao responder ao anjo Gabriel com seu célebre “sim”: Eis aqui a serva
do Senhor; faga-se em mim segundo a Tua palavra! Neste momento,
Maria entrega-se completamente ao plano divino, sem reservas, sem

hesitacao.

Como destacou Sao Joao Paulo Il na sua catequese sobre Maria, o Fiat
de Maria é a manifestacdo mais clara da sua disponibilidade a vontade
de Deus. Essa submissdo ndo é passiva, mas sim ativa e consciente. E
um verdadeiro ato de fé total, onde Maria reconhece que sua grandeza

nao é fruto dos seus préprios méritos, mas sim da graca de Deus.

A humildade de Maria, enquanto modelo para o servico publico, adqui-
re uma dimensao ainda mais profunda quando refletimos sobre o pa-
pel dos servidores publicos. Especialmente num pais como Cabo Verde,
onde os desafios sdo muitos e as necessidades da populagdo exigem
um compromisso total com o bem comum, alinhado com os principios
da doutrina social da Igreja.

A doutrina de Sao Jodo Paulo Il oferece-nos um entendimento elevado
sobre a humildade como virtude essencial para aqueles que estdo ao

servico do povo.

Segundo S3o Jodo Paulo I, a humildade ndo € uma atitude passiva ou
de subserviéncia. Pelo contrario, € uma disposicao ativa de conhecer as
prdprias limitacdes, colocando as necessidades dos outros em primeiro

lugar.



Este santo, que nos é muito querido, ainda afirma que a humildade é
a base de todas as virtudes cristas. O verdadeiro lider ndo busca sua
prépria gldria, mas a do seu Senhor. Para os dirigentes politicos, o ver-
dadeiro compromisso deve estar na dignidade humana e no respeito a

pessoa em toda a sua dimensao.

Essa visdo de lideranca deve ser aplicada de forma particularmente efi-
caz nas medidas e politicas dos setores onde a presta¢do de cuidados
depende de uma abordagem centrada na dignidade da vida e no ser

humano.

Em Cabo Verde, um pais com recursos limitados, a humildade torna-se
ainda mais crucial. Os servidores publicos, especialmente no setor da
saude, enfrentam diariamente desafios como infraestrutura inadequa-

da, restri¢bes orcamentdrias e uma demanda crescente por servicos.

A humildade, tal como exemplificada por Maria, inspira os profissionais
de saude a colocar as necessidades da populacao acima das suas pro-
prias, reconhecendo que seu papel nao é de autopromocao, mas de

servigo.

Este servico, em humildade, como nos ensina Jodo Paulo I, significa
estar sempre pronto para ouvir, atender e servir os mais vulneraveis,

mesmo quando as condi¢des sao adversas.

Sdo Jodo Paulo Il também nos lembra que o verdadeiro poder esta no
servico e que, para ser auténtico, ele deve ser realizado com amor -

com muito amor.

Para os servidores publicos, a humildade implica também aceitar que a
eficacia do seu trabalho ndo se mede apenas pelos resultados imedia-
tos, mas pelo impacto a longo prazo na vida daqueles que servem.



Num pais onde os desafios sdo muitos e exigem respostas rdpidas e
eficientes, a humildade ajuda os lideres a reconhecer que precisam de
colaboragao, tanto a nivel nacional como internacional. E é através da

cooperacao humilde que se alcancam os melhores resultados.

Em dltima analise, a humildade dos servidores publicos, inspirada no
exemplo de Maria e na doutrina de Sao Jodo Paulo II, ¢ um chamado
para uma lideranca que ndo se foca no status ou no poder, mas sim no

servico sacrificial em prol dos outros.

Assim como Maria, que aceitou com humildade a missao de Deus sem
exigir reconhecimento, os servidores publicos e dirigentes nacionais
devem igualmente servir com discri¢ao, colocando sempre o bem-estar

dos outros acima das suas ambi¢6es pessoais.

Este espirito de humildade é o que nos permitird, enquanto servidores
publicos em Cabo Verde, enfrentar os desafios do nosso tempo com

coragem, compaixao e uma dedicacao inabaldvel ao bem comum.

Com a humildade vem também o espirito de servico de Maria, ilustrado
no episédio da Visitacdo. Apds a Anuncia¢do, Maria prontamente se co-
loca ao servigo da sua prima Isabel, mesmo estando ela prépria gravida
de Jesus.

Este gesto de empatia e solidariedade, descrito no Evangelho de Lucas,
revela o verdadeiro espirito do servico: ajudar o préximo independen-

temente das préprias circunstancias.

A acao de Maria é uma expressao da sua humildade e generosidade,
mostrando que seu compromisso nao era apenas com o plano divino,
mas também com a humanidade. Ao visitar Isabel, Maria oferece sua
presenca e apoio em um momento em que ela prépria poderia estar a

precisar de descanso e cuidado.



Sao Jodo Paulo Il, nas suas inimeras reflexdes sobre Maria, destacou
frequentemente a Visitacdo como um exemplo perfeito do que signi-
fica estar disponivel para servir os outros. Para ele, este ato reflete o
amor ao préximo em acdo, onde a compaixao ultrapassa as circunstan-

cias pessoais.

Ao aceitar seu papel na histdria da salvagdo, Maria também se compro-
meteu a estar ao servi¢o dos outros, demonstrando que a verdadeira
lideranca espiritual — ou, no nosso caso, publica - é feita de humildade,

prontidao e solidariedade.

Este espirito de servico exemplificado por Maria é especialmente rele-
vante no setor da saiide em Cabo Verde, onde os desafios sdo constan-

tes e muitas vezes intensos.

Os profissionais de saude trabalham frequentemente com desafios ar-
duos, enfrentando diversos constrangimentos e necessidades. No en-
tanto, fazem tudo para dar resposta as necessidades da populacao.

Assim como Maria ndo hesitou em ajudar Isabel, mesmo estando gravi-
da, os servidores publicos — em especial os profissionais de satide - sdo

chamados a colocar as necessidades da comunidade em primeiro lugar.

O exemplo de Maria é um lembrete de que o verdadeiro servico publi-
co ndo se limita ao cumprimento de fun¢des burocraticas e técnicas.
Trata-se de ir além das circunstancias pessoais e servir com empatia e

dedica¢do, mesmo quando as condi¢Oes sao adversas.

Sdo Jodo Paulo I, uma vez mais, referiu-se ao espirito de servico como
uma manifestacdo concreta de amor. E esse amor deve ser a for¢a mo-
triz por tras do trabalho dos profissionais de saiide e de todos os ser-
vidores publicos, mesmo quando enfrentam suas proéprias limitacoes,

seja em termos de recursos ou infraestrutura.



O dever dos servidores publicos é garantir que cada cidadao tenha
acesso aos servicos necessarios. Inspirados pelo exemplo de Maria, so-
mos chamados a agir com prontiddo, empatia e generosidade, assegu-
rando que o bem-estar da populacao seja sempre a prioridade maxima.

Este espirito de servico ndao é apenas uma virtude crista, mas uma ne-
cessidade prética. Num pais como o nosso, onde os desafios sdo mui-

tos, 0 compromisso com o bem comum deve ser ainda maior.

Tal como Maria se colocou ao servico de Isabel, cada um de nds, diaria-
mente, deve estar ao servico daqueles que mais precisam, com a mes-

ma humildade e generosidade.

Também fazemos a liga¢do da presenga de Maria em momentos cru-
ciais da missao de Cristo, reconhecendo-a como modelo para gover-

nantes e servidores publicos.

Maria ndo esteve apenas nos momentos de gldria da vida de Jesus, mas
também nos momentos de grande necessidade e dor. Sua profunda
sensibilidade permitiu-lhe perceber as situagdes que requeriam inter-
venc¢do e cuidado.

Um dos episddios mais significativos que ilustram essa prontidao em
agir é o das Bodas de Cana. Ao perceber que o vinho estava a acabar, o
que poderia ser um grande constrangimento para os noivos e seus con-
vidados, Maria intervém de forma discreta, pedindo a Jesus que faca

algo pararesolver a situagao.

Este gesto, aparentemente simples, revela sua extraordindria capaci-
dade de intercessao e sua atencao para com os problemas dos outros.

Sdo Jodo Paulo Il descreve este ato como um servico silencioso, po-
rém eficaz. Ele enfatiza que a intervencao discreta, embora sem alarde,

pode ter um impacto profundo.



Este santo sublinha que Maria, neste episddio, exemplifica o verdadei-
ro servico: ndo precisa ser ruidoso ou feito a vista de todos. Pelo con-
trario, muitas vezes é no siléncio e na simplicidade que o servico ao

proximo se revela mais eficaz.

Ela, sem fazer alarde da sua acdo, provoca o primeiro milagre de Cristo,
demonstrando sua atencao delicada e compassiva para com as necessi-

dades daqueles que a rodeiam.

Os governantes e servidores publicos em Cabo Verde podem e devem

tirar licdes profundas deste episddio.

Maria nao esperou que alguém lhe pedisse ajuda. Ela foi proativa, aten-
ta as necessidades dos outros, antes mesmo que o problema se tornas-

se evidente para todos.

Este é um exemplo poderoso para a gestdo publica, onde, muitas ve-
zes, os problemas podem ser subtis ou aparentemente pequenos, mas

podem ter consequéncias sérias se ndo forem resolvidos prontamente.

A sensibilidade de Maria deve inspirar os dirigentes a estarem sempre
vigilantes e prontos para intervir, tal como Maria agiu em Cana. Os li-
deres devem ser rapidos a identificar os problemas e intervir com so-
lucBes eficazes, mesmo que suas a¢Oes sejam discretas e sem grande

visibilidade publica.

Sao Jodo Paulo I, em vdérias de suas catequeses sobre Maria, destacou
que a grandeza do servigo estd em antecipar as necessidades dos ou-

tros e agir com compaixdo e eficdcia.

A presenca de Maria nos momentos cruciais da missao de Cristo ensi-
na-nos que a verdadeira lideranca, seja na vida espiritual ou publica, é

aquela que observa, intercede e age com prontidao.



Como governantes e servidores publicos, somos chamados a seguir
seu exemplo, servindo com humildade, discricao e uma profunda aten-

¢do as necessidades dos outros.

Isto significa estarmos atentos, como Maria em Cand, para intervir,

quando necessario, de forma eficaz, mesmo que em siléncio.
Este é o verdadeiro servico publico!

Estar ao servico do bem comum exige a capacidade de antecipar pro-
blemas e resolver situacdes antes que elas se agravem, tal como o mo-

delo de Maria nos ensina.

Fazemos a ligagdo entre servico e intercessdao como partes integrantes
da missdo. Mais uma vez, aprendemos licbes de Maria para o servico

publico.

Maria, ao permanecer junto dos apdstolos no Pentecostes, revela-nos
que o servico e a intercessao sdo partes fundamentais e continuas da
sua missdo. Ela ndo abandonou os discipulos apds a ressurreicao de
Jesus. Ao contrdrio, manteve-se presente, apoiando-0s com sua oragao

constante, enquanto aguardavam a descida do Espirito Santo.

Este ato de servico silencioso e intercessao revela seu compromisso
permanente para com a comunidade crista. Ela foi um pilar espiritual e

emocional para os apdstolos em um momento de incerteza e transicao.

Para Jodo Paulo Il, Maria é o modelo perfeito de intercessdo. Ele fre-
quentemente a descreveu como a mae da Igreja, a primeira interces-
sora que continua a cuidar dos filhos da Igreja por meio de sua oracao

incessante e apoio espiritual.

Segundo ele, a presenca de Maria no Pentecostes ensina-nos que o ser-



vico e a intercessao nado sao atos isolados ou pontuais, mas sim uma
missdo que requer constancia e um compromisso profundo com o

bem-estar dos outros.

No contexto do servico publico, este exemplo é particularmente rele-
vante. O servico publico, tal como a missao de Maria, exige um compro-

misso continuo.

Os diversos desafios publicos nao se resolvem com uma unica interven-
¢ao, mas sim com uma dedicacao permanente, pautada pela empatia,

pela prontidao e pelo desejo genuino de servir.



2 CONSIDERACOES FINAIS

2.1 0 Il Simpésio e a procura da complementaridade entre a fé
crista e arazao

O 1l Simpdsio Internacional da EU Catdlica foi uma excelente ocasido
para se refletir sobre as valiosas discussdes e contributos que emergi-
ram ao longo do evento. Cada orador trouxe a tona questdes cruciais
relacionadas a interseccdao entre a fé crista e a pratica politica, abor-
dando temas como o bem comum, a justica social, a redistribuicao de

recursos e a ética politica centrada nas pessoas

As ricas contribui¢Oes trazidas por cada orador evidenciaram questdes
cruciais relacionadas a interseccao entre a fé crista e a pratica politica, a
justica social, a redistribuicao de recursos e a ética politica centrada nas
pessoas, aqui evidenciadas nestas linhas de conclusao, produziram-se
também recomendacdes que visam fortalecer o papel da politica como
um instrumento de promoc¢ao da dignidade humana e nos encorajarem
a nos engajar ativamente na constru¢ao de uma sociedade mais justa

e solidaria.

O evento demonstrou em vdrios momentos em que Doutrina Social da
Igreja tem servido de guia da ética crista na cultura contemporanea,
especialmente no campo econ6mico, oferecendo ensinamentos que se

opOem a muitas das ideias prevalentes hoje.



Destacou-se que a politica deve estar orientada para o bem comum,
defendido especialmente pelo Estado, e relacionou os Objetivos de De-
senvolvimento Sustentdvel da ONU com a dignidade humana, impon-
do-se a participacdo dos cristaos na politica e a necessidade de forma-
¢ao sdlida para os politicos.

Ficaram bem discutidos no evento os fundamentos da politica co-
locada ao servico do préximo, quando confrontada a fé com a ra-
z3o. Os fundamentos enunciados mostram que na ideia de que a fé,
especialmente em tradi¢des religiosas que enfatizam o cuidado com os
mais vulnerdveis, pode inspirar politicas publicas focadas na equidade e
na dignidade humana. No entanto, a razao é fundamental para garantir
que as politicas vistas nesta dtica, sejam efetivamente sustentaveis e
baseadas em evidéncias. A combinacdo destas perspetivas pode levar
a uma governanga mais humana e equilibrada suportada em principios
da ética e decisdo racional e do didlogo inter-religioso e no pluralismo.
Na politica, a ética deve ser guiada tanto pela reflexdo racional quanto
por principios de fé que promovam o respeito ao préximo e a digni-
dade humana. Uma lideranca comprometida com o bem comum pode
se valer de valores universais como justica, compaixao e integridade,
sem perder de vista a importancia da andlise critica e racional na im-
plementa¢ao das decis6es. No didlogo Inter-religioso e no pluralismo,
nas diversas sociedades revela-se pertinente a politica reconhecer aim-
portancia da fé na vida das pessoas, sem desconsiderar a racionalidade
necessaria para garantir a convivéncia pacifica. A complementaridade
entre fé e razao permite um didlogo aberto entre diferentes grupos,
promovendo politicas inclusivas que respeitam a pluralidade sem impo-

sicdo dogmatica. Quando bem articulada, pode gerar um modelo politi-



co que une valores éticos profundos com decisGes praticas e racionais,

contribuindo para uma sociedade mais justa e harmoniosa.

2.2 A partilha de conceitos e exames criticos sobre varios temas

Em diversos momentos, conceitos relacionados com os temas foram
partilhados com as plateias, ressaltando-se a fun¢dao do Estado € aten-
der as necessidades da popula¢ao, enquadrando-se, sempre que pos-
sivel os ensinamentos religiosos, especialmente do Papa Francisco, em

diferentes matérias.

Pds-se em vdrios momentos foco na ética politica centrada nas pes-
soas, fundamentada nos ensinamentos do Evangelho questionando-se
por vezes em que medida os cristaos, especialmente os politicos, tém
pautado suas acdes pelo Evangelho em prol da comunidade e do bem

comum.

Vezes sem conta abordou-se também os direitos e deveres individuais
como base dos ideais coletivos que devem ser universalizados na socie-
dade. Tais como o direito a vida, a liberdade e o direito a propriedade
privada, enfatizando-se que a liberdade deve ser entendida como a ca-
pacidade de fazer boas escolhas em didlogo.

Ajustica social como base para uma politica voltada para o bem comum
foi igualmente trazida a tona, salientando-se a Doutrina Social da Igreja
como uma sintese importante de justica e bem comum. Enfatizou o pa-
pel da Igreja como mediadora entre justica, politica e vida comunitaria
em diversas esferas e a justica e politica estdo interligadas e ambas a

necessitarem de um elemento que as transcenda.

A énfase najustica social a luz do «Pai Nosso», explorando seus elemen-

tos antropoldgicos e o significado politico das suas palavras, permitiu



partilhar reflexdes sobre o «p&o» como um simbolo que representa
tanto o fruto do trabalho quanto a relacdo entre riqueza e pobreza.

Foram destacados em dado momento aspetos como: dignidade na-
tural da economia: destino universal dos bens, a dimensao subjetiva
do trabalho: o didlogo solidario, Subsidiariedade e a centralidade da fé
crista como base para ag¢des sociais.

A responsabilidade social empresarial foi apresentada como uma ver-
tente da responsabilidade social que abrange também a Responsabili-
dade Social Corporativa e a Responsabilidade Social Ambiental sendo
elaassumida como um compromisso continuo das empresas em adotar
comportamentos éticos e contribuir para o desenvolvimento econémi-
co, melhorando a qualidade de vida dos trabalhadores, suas familias e

da comunidade em geral.

O termo “trabalho” e sua dimensdo mais abrangente foi igualmente
identificado em varias referéncias na Constituicdo da Republica de
Cabo Verde, sublinhando-se que a dignidade humana é fundamental.
Assim, o direito ao trabalho foi discutido ndo apenas como um direito,
mas um dever, que deve ser protegido dentro dos principios constitu-
cionais do direito do trabalho.

Ressaltou-se que a crescente concentracao de poder nas empresas,
tem resultado na fragilizagdo da posi¢ao dos trabalhadores. Viu-se que
este desequilibrio entre trabalho e capital ndo apenas contribui para o
aumento do desemprego, mas também intensifica a precariedade labo-

ral em muitos paises.

Houve momentos de exame critico das politicas existentes e a neces-
sidade de uma abordagem mais justa e equilibrada que assegure con-
di¢bes dignas de trabalho, promovendo ndo apenas a protecao dos di-



reitos dos trabalhadores, mas também a valorizacdo do trabalho como

elemento central para o desenvolvimento social e econémico.

Quanto a ideia de Justica e a redistribui¢cao de recursos sob uma pers-
petiva crista. Enfatizou-se o trabalho como Direito Fundamental, Etica
Econdmica e o dever das empresas em contribuirem para o bem-estar

da sociedade, indo além da busca por lucro.

O tema da “Justica e Perdao” foi discutido mostrando a interconexao
entre esses conceitos, especialmente na justica criminal. Uma vez mais
recorreu-se uma mensagem papal (de Sdo Jodo Paulo II) para se de-
fender que justica e perddo ndo sao opostos. A andlise do tema da in-
clusdo mereceu evidenciar avancos e desafios neste dominio em todo
o mundo mostrando-se que ha paises, como os nérdicos que apresen-
tam exemplos positivos. No caso de Cabo Verde que ha muito por fa-
zer para garantir dignidade da pessoa e permitir que os individuos com
deficiéncia se tornem contribuintes ativos, promovendo uma inclusdo

que nao deixa ninguém para tras.

O simpdsio deu, por fim énfase ao papel central da oracdo na vida dos
cristaos, especialmente através do Pai Nosso, que serve como um mo-
delo que orienta decisGes. Mostrou-se que proporciona clareza mental,
paz interior e entendimento da vontade de Deus e que a pratica diaria
da oracao melhora o discernimento espiritual e contribui para o bem-
-estar mental e emocional, ajudando os fiéis a tomarem decis6es mais

conscientes e equilibradas.

O Il Simpésio Internacional da EU Catdlica além de evidenciar as todas
as consideragdes acima apresentadas, deixou trés ou quatro grandes

recomendag0es, entre outras.



Que eventos com estas caracteristicas merecessem ser prosseguidos
porque despertam grande curiosidade pois hd fundamentos, académi-
cos justificam sua continuidade. Promovem o conhecimento produ-
zido que geralmente trazem atualiza¢do de estudos, dao a conhecer
novas pesquisas e novidades metodoldgicas de investigacao e inova-
¢Oes, garantindo que o campo do conhecimento permaneca dinamico;
fomento ao didlogo e cooperacdo, fortalecendo deste modo redes de
colaborac¢do entre pesquisadores, académicos e profissionais. A troca
de ideias e experiéncias contribui para projetos conjuntos e agdes mais
robustas. Suscitam o interesse publico por questdes candentes na so-
ciedade o que significa que geram um impacto social relevante, com
maior envolvimento da comunidade tornando a ciéncia acessivel e es-
timulando o pensamento critico; Estimula Jovens pesquisadores e es-
tudantes para a pesquisa e gosto pelo conhecimento ao participarem
de eventos do tipo; Levam ao reconhecimento e prestigio institucional,
pois é uma evidéncia que no caso em apreco a EU Catdlica saiu com
reputacao fortalecida e aos poucos vai consolidando a sua relevancia
ndo sé no seio da comunidade cientifica nacional e internacional como

também na sociedade cabo-verdiana.

Que a Igreja através da EU Catdlica deve prosseguir com maior inter-
vencgdo no processo de desenvolvimento em Cabo Verde, por que a sua
atuacdo sobretudo no campo da educacao ajuda a construir a nossa
sociedade de forma mais justa e prdspera através, nomeadamente
da Formagao Integral em valores éticos e humanos essenciais para o
desenvolvimento social. Mas também, em outro sentido, estimula um
ambiente de reflexdo e didlogo entre diferentes setores da sociedade

e com o desenvolvimento de pesquisas voltadas para identificar desi-



gualdades, promove a busca pelo fortalecimento comunidades margi-
nalizadas. Entre outros aspetos dessa intervencao despertar o interes-
se por questdes como preservacdo ambiental, a subsidiariedade social
e desenvolvimento sustentavel, alinhados com uma visdo que respeita

a criagao e a dignidade humana.

Que se deve apostar na publicagdo dos textos das comunicagbes, porque
com isso, fortalece-se a disseminacao do conhecimento e o impacto
das pesquisas apresentadas e as futuras geracdes poderao aceder aos
mesmos textos e desenvolvam as ideias apresentadas, sem contar com
a possibilidade de alcance de um publico maior, composto por acadé-
micos, estudantes e profissionais, de distintas dreas de conhecimento.
Publicar os textos apresentados num evento cientifico como o Il sim-
pdsio da EU Catdlica leva a que outros especialistas possam interagir
com as ideias apresentadas e aprofundar e sejam citados em novos
trabalhos académicos, fortalecendo a credibilidade e o impacto das
pesquisas. Em muitos casos, tornar o conhecimento acessivel por meio
de publicacdes abertas promove um impacto social positivo, democra-
tizando o desenvolvimento cientifico e garantir que os conhecimentos

gerados venham a influenciar decisdes politicas futuras.

Que poderd o simpdsio ser melhorado quanto a participacoes presen-
ciais incluindo das instituicoes de ensino superior nacionais e mais parti-
cipacbes de cabo-verdianos, mesmo que remotas, a partir de diferentes
ilhas do pais e das didsporas. Por um lado, uma maior participagao de
conferencistas de diversas instituicdes de ensino superior pode trazer
beneficios relevantes, tais como ampliagdo do intercambio institucio-
nal, estimulo a colaboracdes entre pesquisadores locais, entre outros
contributos gera maior credibilidade e reconhecimento académico por-



que com a diversificacdo de especialistas de varias instituicdes eleva
o prestigio do evento tornando-o mais atraente para futuras edices.
Por outro lado, quanto for mais ampla participacao de cabo-verdianos
(das ilhas e da diaspora) proporciona-se, além de poder ser um mar-
co importante para todos os cabo-verdianos, a unidao de talentos e de
diversas perspetivas que possam impulsionar o desenvolvimento em

Cabo Verde, fortalece da identidade nacional.

No final do Simpdsio, os participantes avaliaram-no realcando em nivel
acima de bom quanto a sua organizagdo bem como qualidade dos temas

apresentados e dos respetivos conferencistas.

Na avaliacdo, destacou-se a relevancia do Simpdsio para a sociedade e
as estratégias para aprimora-lo, incluindo a continuidade do trabalho
de divulgacao e organizagao. Reconheceu-se que o evento contribuiu
significativamente para o prestigio da EU Catdlica na esfera académica
cabo-verdiana, consolidando sua imagem junto aos agentes da acade-
mia e da sua lideranga. Além disso, refor¢ou a presenca e a influéncia
da institui¢do tanto no cendrio nacional quanto internacional, promo-
vendo uma postura profética diante da sociedade. Esse avanco reflete
a maturidade da consciéncia eclesial do povo de Deus em Cabo Verde,
ao passo que ampliou seu alcance na formacdo de consciéncias em di-

versos setores sociais.
Estrutura Organizativa do Il Simpdsio Internacional da EU Catélica
Comissdo Cientifica

e Pe. Paulo Vaz Borges (EU Catdlica) - Presidente
e Prof. Doutor Florenco Varela (EU Catdlica) - Vice-Presidente
e Prof. Doutor Geraldo Rosa - Vice-Presidente



Prof. Doutor Lourenco Gomes (EU Catdlica)

Pe. Anténio Manuel M. S. Fonseca (EU Catdlica)

Didcono. Ricardo Monteiro (EU Catdlica - Mindelo)

Prof. Doutor Marco Piazza (Universidade de Roma Tre - Italia)
Prof. Doutor Marcos Vinicius Reis (UNIFAP - Brasil)

Prof. Doutor Carlos Belino Sacadura (EU Catdlica)

Professora Doutora Clara Silva (Universidade de Florenca - Itdlia)
Dra. Maria de Jesus Miranda (EU Catdlica)

Dr. Emanuel Semedo (EU Catdlica)

Comissdo Executiva

Prof. Doutor Lourenco Gomes (EU Catdlica) — Coordenador
Pe. Paulo Vaz Borges (EU Catdlica)

Prof. Doutor Florenco Varela (EU Catdlica)

Pe. José Mério Moreira (EU Catdlica)

Dra. Joseane Almeida (EU Catdlica)

Dra. Filomena Estevao (EU Catdlica - Mindelo)
Dra. Denise Lobo (EU Catdlica)

Dra. Romice Monteiro (EU Catdlica)

Eng® Edvar Semedo (EU Catdlica)

Dra. Claudina Mendes Semedo (EU Catdlica)
Dra. Mdnica Brito (EU Catdlica)

Dra. Isabel Filomena Maria Neves (EU Catdlica)
Prof. Maria da Luz (EU Catdlica-Mindelo)



2.3 Apoios institucionais e patrocinios do Simpédsio da Escola Universi-
taria Catdlica de Cabo Verde/2024

A Escola Universitaria Catdlica de Cabo Verde manifesta, com profunda
gratidao, o reconhecimento pelo apoio institucional recebido ao Il Sim-
posio Internacional, realizado em Cabo Verde, em outubro de 2024. Esse
gesto traduziu-se num contributo inestimavel por parte das instituicoes
académicas internacionais que se associaram ao evento, entre os quais
destacamos com especial apreco, a generosa participagao de profes-
sores representando as seguintes universidades: Universidade Catdlica
de Pernambuco - Brasil que ao mesmo tempo coloca, no livro, a chan-
cela da respetiva editora - as Edicdes Humanitas, da Universidade Ca-
tdlica Portuguesa e da Pontificia Universidade Gregoriana — Roma (Ita-
lia), mesmo n3do se tendo materializado o compromisso assumido pela
representante, desta Ultima, por razdes alheias a vontade das partes.

A colaboragao institucional no ambito mencionado representa uma
expressao clara da missao coletiva em prol do saber, do intercambio
cientifico e do fortalecimento da cooperacao aca démica.

Ao apoio institucional, juntam-se os patrocinios de instituices publicas
e privadas (nacionais e estrangeiras) assinalados através da reproducao
dos respetivos logotipos:
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O Il Simpdsio Internacional da Escola Universitaria Catdlica de
Cabo Verde (EU Catdlica), sob o titulo “Teologia Politica da Fé,
Humanismo Cristao e Ciéncias Religiosas”, teve como propdsito
genérico analisar aprofundadamente os fundamentos
religiosos Marianos com reflexdes sobre a teologia politica da
fé, nasuarelagdointrinseca com o servico dirigido a coletividade

eapromogao dobem comum.
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