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Prefacio

A presente obra continua a trajetéria inicialmente publicada em 2017,
pela Editora FI e compde-se de um conjunto de quatro textos, em sua totalidade,
apresentados sob a forma de Conferéncias Universitarias, pelo Prof. Dr. Scott
Normand Brodeur SJ, aos professores e estudantes de Filosofia e Teologia, no
ambito do Convénio Celebrado entre a Universidade Catodlica de
Pernambuco/UNICAP, através do Instituto Dom Luciano Mendes de Almeida SJ
e a Pontificia Universidade Gregoriana de Roma/PUG, para a formagdo em
exceléncia de seus estudantes de Filosofia e Teologia.

O autor que publicamos ja ndo € mais um desconhecido do publico
brasileiro, ap6s a publicacdo do seu primeiro livro em portugués intitulado de
Deslocamentos Hermenéuticos, o interesse por sua obra vem crescendo nos
paises de lingua portuguesa, o que por si s0, justifica a nova obra, que agora
publicamos.

O Prof. Dr. Scott Normand Brodeur, € além de reconhecido exegeta
Biblico do Novo Testamento, Professor de Teologia Biblica e atualmente exerce
a funcdo de diretor do Departamento de Teologia Biblica na Pontificia
Universidade Gregoriana de Roma. Prof. Scott, como carinhosamente o
designamos, vem visitando anualmente o Instituto Dom Luciano Mendes de
Almeida da Universidade Catolica de Pernambuco, desde o ano de 2014, e no
presente volume publicamos as conferéncias pronunciadas nos anos de 2017 e
20109.

As contribuicbes aqui presentes, continuam o tratamento e o exercicio
hermenéutico no encontro de duas tradicbes, de dois modos de acessar e
interpretar os textos, quais sejam, as tradicoes da filosofia e da teologia, dos
gregos e aquela a partir do advento do Cristianismo, especialmente do assim
denominado Novo Testamento.

Por fim, gostariamos de agradecer a Universidade Catolica de
Pernambuco, ao Instituto Dom Luciano Mendes de Almeida SJ e a Pontificia

Universidade Gregoriana de Roma pela oportunidade da presenca do Prof. Scott



Normand Brodeur SJ, entre nés, e a Edic6es Humanitas na pessoa do editor o

Pe. Lucio Flavio SJ pelo acolhimento da obra na Colecéo.

Os organizadores

Recife, Festa de Sao Jorge!



O pano de fundo conceitual grego de Filipenses 2, 6-7: Acerca
da mudanca em Jesus Cristo da forma (morphé) de Deus a de

escravo’

1. Introducéo

No inicio deste ano, um importante ciclo de conferéncias de cinco dias
teve lugar acerca da Cartas aos Romanos e a Gélatas no Pontificio Instituto
Biblico de Roma. ! Dos muitos excelentes trabalhos que foram expostos durante
esta semana, um de Romano Penna chamou especialmente minha atencéo. Seu
trabalho era intitulado, “Paulo de Tarso e os componentes helenisticos de seu
pensamento”. Numa secdo em que se discutiram varios conceitos helénicos
dentro do corpus paulino, Penna analisou o pano de fundo grego de Filipenses
2, 6-7, especialmente o significado da mudanca de forma de Cristo. 2 Em minha
conferéncia hoje, gostaria de tomar este tema fascinante e trazer a tona outros
insights e reflexdes sobre este importante topico. Em seu texto, Prof. Penna
assinala o contraste entre os mitografos pagédos da antiguidade e os filosofos
acerca da questdo da natureza e da aparéncia da divindade, uma diferenca
significativa que foi previamente desenvolvida por J. Behm em seu importante
verbete
“‘morphé (forma, aparéncia externa) no Dicionario Teoldégico do Novo

Testamento.® Estou em débito com ambos pesquisadores por suas excelentes

" Conferéncia para a faculdade de Filosofia, 25 de abril de 2017, traducdo de Danilo Vaz-Curado
Ribeiro de Menezes Costa, Degislando Nébrega de Lima e Sérgio Sezino Vasconcelos Douets,
ambos da UNICAP/PE.

1 O ciclo de conferéncias era intitulada de Seminario de atualizagio [aggiornamento] para 0s
estudiosos e docentes em Sagrada Escritura, 23-27 de janeiro de 2017.

2 Cf. R. PENNA, “Paolo di Tarso e le componenti ellenistiche del suo pensiero,” 17-19.

3Cf. J. BEHM, “Morphé,” TDNT, IV, 742-759. Um marco da exegese alema, o original de nove
volumes do Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament [Dicionario Teoldégico do Novo
Testamento], editado por G. Kittel, foi publicado entre 1933-1973. Ele ainda continua sendo uma
importante ferramenta de pesquisa para os estudiosos do Novo Testamente na atualidade.
"Morphé aparece somente apenas trés vezes no Novo Testamento (Marcos 16,12; Fil 2, 6,7),
gue é pouco frequente, dado o amplo significado do termo em grego [...] O Novo Testamento
contém apenas uma pequena amostra da ampla gama de significados para morphé no grego
classico e helenistico ("forma, algo conhecido pelos sentidos, especialmente aparéncia fisica,
forma, beleza, encanto, forma externa da aparéncia, aparéncia”) "(W. POHLMANN," Morphé ",
Exegetical Commentary on NT, I, 443).



contribuicdes e, nesta conferéncia eu gostaria de me apoiar em seus importantes
achados.

ApOGs estas palavras introdutérias, nossa conferéncia comecara com o
Nnosso primeiro ponto, a saber, uma breve consideracdo do nosso texto,
Filipenses 2, 6-7, em seu contexto literario. Em segundo lugar, iremos considerar
o pano de fundo conceitual de Filipenses 2, 6-7, mediante um breve inventario
de opinides conflitantes acerca da concep¢cdo de Deus/deuses em antigos
autores gregos e romanos: a primeira lista apresenta uma amostragem de textos
compostos por poetas e mitdgrafos; a segunda uma selecdo de passagens
escritas por diversos filésofos. Em terceiro lugar, e como nossa concluséo,
examinaremos estes dois versos Paulinos a luz do hino de Cristo (isto €,
Filipenses 2, 6-11) como um todo, buscando extrair novos insights a partir do
pano de fundo cultural helenistico da narragcdo por Paulo da mudanca de forma
de Cristo. Faremos assinalar que o género literario de narrar mitos é bastante
significativo para Paulo em sua Carta aos Filipenses, o qual ele adota livremente.
No entanto, o Apdstolo dos Gentios também se liberta do modo j& aceito dos
mitografos classicos, a fim de relacionar sua prépria narrativa Cristolégica da
novidade do evento de Jesus e suas consequéncias salvificas para a
comunidade cristd de Filipos. Como sempre, Paulo permanece sendo um
escritor livre e criativo, um pensador capaz de moldar a lingua grega a fim de

atender as exigéncias da mensagem libertadora do Evangelho.

2. Filipenses 2, 6-7 em seu contexto literario

Atualmente a maioria esmagadora dos exegetas que seguem o método
histérico-critico reconhece o apdstolo Paulo como o Unico remetente da Carta
candbnica aos Filipenses. Embora a discusséao cientifica acerca do lugar e data
precisos de composicdo da Carta ainda continue inabalavel,%entretanto, a

maioria esmagadora dos Biblistas aceitam factualmente a unidade e a

4 Embora uma apresentacéo detalhada deste problema ultrapasse o escopo desta conferéncia,
é suficiente afirmar que existem basicamente trés hipéteses possiveis sobre possiveis datas e
cidades. O Apdstolo dos Gentios poderia ter escrito sua missiva aos Filipenses desde: 1) Efeso
em 56 dC; 2) Caesarea Maritima em 58-60 dC, ou em 3) Roma em 61-61, dC. Na minha opiniéo,
a primeira € a mais provavel, a segunda a mais improvavel e a terceira - a posicao tradicional
ainda mantida por muitos estudiosos — é um pouco provavel.



integridade® da Carta. Dividida internamente em quatro capitulos curtos e
densos, esta Epistola exibe a composicao tipica de quatro partes de cada
missiva Paulina: 1. abertura da Carta (Fil 1, 1-2); 2. acao de gracas introdutéria
(Fil 1, 3-11); 3. Corpo da Carta (Fil 1, 12-4: 20) e 4. encerramento da Carta (Fil
4, 21-23). O texto bem conhecido e amado que desejamos examinar mais de
perto, ou seja, o assim chamado hino de Cristo de Filipenses 2, 6-11, €&
encontrado ja no inicio do corpo da Carta. Estes seis versiculos extraordinérios
louvam a Jesus Cristo por seu exemplo inigualavel de servigo humilde e perfeita
obediéncia a Deus, o Pai. Assim, este texto constitui claramente o locus classicus
da Cristologia Paulina. Todos os estudiosos de Cristologia, desde os Padres da
Igreja até, inclusive, os tedlogos do século XXI, encontraram nesta pericope
significativos insights teologicos acerca do mistério de Jesus Cristo. Em
Filipenses 2, 6-11, o Apostolo dos Gentios apresenta o Salvador do mundo como
um exemplo para os Filipenses imitarem em sua vida moral (cf., Romanos 15, 3-
7; 2 Cor 1,11). O assim chamado hino de Cristo serve, portanto, para
desenvolver e expor as exortacdes de abertura do segundo capitulo (cf.
Filipenses 2,1-5): o sofrimento exaltado do Messias oferece aos Filipenses um
exemplo primoroso de servico humilde e altruista, mas também herdico e
honoravel de auto-doacdo. Como resultado, o Senhor Jesus € digno de
obediéncia e adoracdo por parte de todas as criaturas nos céus, sobre a terra e
sob a terra, e especialmente por parte de "todos os santos em Cristo Jesus que
estdo em Filipos" (Filipenses 1, 1). A sensacao poética dessa passagem - seu
carater ritmico, seu uso de paralelismos (semelhante aos salmos e outros textos
poéticos do Antigo Testamento), a presenca de termos raros e vocabulario ndo
encontrado em outras partes do corpus Paulino - convenceu muitos exegetas
modernos a acreditar que o apostolo Paulo provavelmente esta citando um hino
Cristdo pré-existente. Ao longo dos ultimos vinte e cinco anos, no entanto,

muitos estudiosos Paulinos comecaram a questionar esta hipétese dominante,

5 Para ua maior informac&o introdutéria acerca desta importante Carta, cf. J.-N. ALETTI, Saint
Paul épitre aux Philippiens. Introduction, traduction e commentaire, études bibliques 55, Paris
2005 ; R. FABRIS, Lettera ai Filippesi — Lettera a Filemone. Introduzione, versione, commento,
Scritti delle origini cristiane 11, Bologna 2000; G.D. FEE, Paul’s Letter to the Philippians, The New
International Commentary on the NT, Grand Rapids 1995; A. PITTA, Lettera ai Filippesi. Nuova
versione, introduzione e commento, Libri Biblici NT 11, Milano 2010.

5Para uma breve introducio a esta pericope, especialmente a questdo de se é de Paulo a autoria
desta primorosa composicao literaria, cf. S.N. BRODEUR, Il cuore di Paolo € il cuore di Cristo.
Studio introduttivo esegetico-teologico delle lettere paoline, Theologia 2, Roma 2013, 284-290.
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gue ganhou fama gracas a dissertacao historica do Prof. E. Lohmeyer sobre o
assunto.” Pessoalmente, coloco-me de acordo com o0s exegetas
contemporaneos que questionaram criticamente as descobertas de Lohmeyer e,
portanto, rejeitam sua hip6tese que postula um texto pré-existente e ndo paulino.
Na minha perspectiva, Filipenses 2, 6-11 é minuciosamente prosa paulina e ndo
poesia. Em vez de tentar subdividir o texto em varias estrofes e versos (como o
fizeram muitos exegetas no século XX), em minha opinido é suficiente identificar
duas micro-unidades literarias distintas: vv. 6-8, que descreve a descida e
humilhacéo de Cristo em sua morte na cruz, e vv. 9-11, que narra sua ascensao
e exaltacdo, tendo recebido o nome de "Senhor" que esta acima de todos os
outros nomes. Em sintese, € melhor considerar esta pericope extraordinaria
como composta de duas partes antitéticas que juntas revelam o mistério
paradoxal da pessoa de Cristo e sua missdo salvifica. Os dois principais
versiculos que nos interessam para nossa conferéncia de hoje, a saber,
Filipenses 2, 6-7, estdo localizados na primeira parte da micro-unidade (isto €,
nos versos 6-8), e que diz respeito a descida, ao esvaziamento de Cristo da
gldria celestial a condicdo humana - especificada pelo autor como a de um

escravo - e seu rebaixamento final & morte na cruz: ... Cristo Jesus,

6. Sendo ele de forma divina (morfé theou), ndo se
prevaleceu de sua igualdade com Deus,

7. mas aniquilou-se a si mesmo, assumindo a forma de
escravo (morfé doulou), assemelhando-se aos homens.

A composicdo antitética e o tom paradoxal de toda a pericope (i.e,
Filipenses 2, 6-11) parece ter sido condensada nestes dois versos iniciais, como
se 0 remetente da Carta quisesse retratar Cristo Jesus, desde o inicio,
verdadeiramente como um Ser Unico. Mas os destinatarios originais da Carta
poderiam muito bem ter-se feito a si mesmo muitas perguntas importantes, uma
vez que a Carta de Paulo tinha sido lida em voz alta durante sua celebracao da
Eucaristia na comunidade. Como € possivel para o Messias mudar sua
aparéncia exterior daquela de Deus para a de um escravo, e por que ele teria
feito isso? Depois de sua exaltacdo pelo Pai, por que Cristo ndo mudou sua

forma de volta para a de Deus? E como dar sentido a esta proclamacéo

" Cf. E. LOHMEYER, Kyrios Jesus. Eine Untersuchung zu Philipperbrief 2,5-11, SHAWPH 1927-
28.4, Heidelberg 1928.
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paradoxal de um escravo humilde e crucificado que agora € justamente adorado
como Senhor de toda a criagcdo? De fato, essa proposicao aparentemente ilogica
e contraditoria refuta claramente séculos de raciocinio filoséfico estabelecido
sobre a natureza da deidade, como logo veremos através das passagens dos
textos dos filosofos e mitdégrafos. E, no entanto, os poetas gregos da época de
Homero declamavam consistentemente a habilidade dos deuses em mudar sua
forma a sua vontade e aparecer na terra como seres humanos, como animais ou
mesmo como plantas. Como poderemos, entdo, dar sentido a estas duas
correntes antitéticas - a dos poetas/mitografos e aquela dos filésofos - que
fluiram através da civilizacdo classica grega e helenistica e depois encontraram
seu caminho no corpus Paulino? De fato, alguns exegetas tém noticiado que
existem duas categorias culturais conflitantes em jogo aqui, e ambas merecem
nossa atencdo. 8 Numa palavra, esse é o escopo principal de nossa conferéncia
desta tarde. Antes de chegarmos ao importante ensinamento do Apéstolo Paulo
sobre esta matéria, devemos primeiro considerar uma breve pesquisa em alguns
textos gregos antigos de ambas as tradi¢cdes literarias concorrentes, a fim de
apreciar melhor a mentalidade conceitual complexa desta grande civilizagao.

3. O pano de fundo conceitual de Filipenses 2, 6-7: Uma mostra dos pontos

de vista conflitantes entre poetas e fil6sofos acerca de Deus/Deuses

3.1 Acerca da Mutabilidade dos deuses nos Poetas e Mitégrafos

Mesmo num contato superficial com os classicos poemas épicos da
Grécia e de Roma se revela a crenca dos antigos na presenca fugaz e
caprichosa de deuses e deusas entre os meros mortais. Para o propésito de
nosso estudo, restringirei nossa consideracdo a incluir apenas meia duzia de
diferentes textos de: Homero, Euripides e Ovidio, todos os quais narram histérias
de como os deuses mudam sua forma a seu capricho e vontade e aparecem aos
seres humanos. As trés divindades em questdo, cada uma protagonista em sua

histéria, sdo Atenas/Minerva, Dionisio - ambos filhos de Zeus - e Zeus/Jupiter, o

8 Cf. R. PENNA, “Dalla forma di Dio alla forma di schiavo: due categorie sullo sfondo di Fil 2,6-7”,
in S. GRASSO — E. MANICARDI, ed., “Generati da una parola di verita” (Gc 1,18). Scritti in onore di
Rinaldo Fabris nel suo 70° compleanno, Bologna 2006, 279-287.
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rei dos deuses do Olimpo. Também acrescentei a nossa lista as linhas iniciais
da Metamorfoses de Ovidio, uma vez que sua sucinta natureza programatica
resume bem o ponto basico que desejamos apreciar. Nas passagens que se
seguem veremos a deusa Atenas/Minerva ser capaz de se transformar na forma
de um belo jovem, de uma bela moca, e de uma velha feia; Que Dionisio muda
sua forma de um deus para um homem mortal;, e que Zeus/JUpiter pode
transformar-se da sua forma propria de deus para o de um touro bonito e

afetuoso, mas também luxurioso e poderoso.

HoMERO, lliada, IV, 85-126

[85] Deste modo falava um dos Aqueus ou dos Troianos. Porém
Atena entrou pelo meio dos Troianos, assemelhando-se a
um homem, a Laddoco, filho de Antenor, forte lanceiro; pés-
se a procura de Pandaro igual dos deuses, até o encontrar.
E encontrou o forte e irrepreensivel filho de Licaon ali em pé; [90]
em torno dele estavam as possantes fileiras de combate das
tropas portadoras de escudo, que o seguiram desde as correntes
do Esepo. Postando-se junto dele, dirigiu-lhe palavras aladas:
“Quereras tu seguir o meu conselho, 6 fogoso filho de Licaon?
Ousarias entado disparar uma célere flecha contra Menelau, [95]
assim obtendo favor e gléria entre todos os Troianos
principalmente, dentre todos, do rei Alexandre. Dele receberias
decerto em primeiro lugar dons resplandecentes, se ele visse 0
belicoso Menelau, filho de Atreu, atingido pela tua seta e deposto
em cima da pira dolorosa. [100] Dispara pois uma seta contra o
glorioso Menelau! E promete a Apolo Liceu do arco glorioso que
Ihe ofereceras uma famosa hecatombe dos primeiros cordeiros
nascidos, quando regressares para casa, a sacra cidadela de
Zeleia.” Assim falou Atena, persuadindo o tino aquele
desatinado. [105] Logo tirou Péandaro o arco bem polido, do
chifre de um bode selvagem, que outrora ele proprio atingira
debaixo do peito depois de esperar que saisse da rocha, ferindo-
0 no peito, de tal modo que o bode caiu para tras num recesso
da rocha. Os chifres nasciam-lhe da cabeca com dezesseis pés
[110] de comprimento; e o artifice de chifres ajustara-os bem,
alisando tudo com cuidado e adornando a ponta com ouro. Foi
este o arco que ele retesou, depois de o ter apoiado bem no
chéo; e os valentes companheiros seguraram diante dele os
escudos, ndo fossem levantar-se os filhos belicosos dos
Aqueus, [115] antes de ter sido atingido o belicoso Menelau, filho
de Atreu. Abriu entdo o tampo da aljava e de la tirou uma seta
gue nao fora ainda disparada, aladas, baluarte de negras dores.
E rapidamente ajustou a corda a flecha amarga, prometendo a
Apolo Liceu do arco glorioso que Ihe oferecia uma famosa
hecatombe dos primeiros cordeiros nascidos, quando
regressasse a casa, a sacra cidadela de Zeleia. Em simultaneo
puxou os entalhes da seta e da corda bovina. Aproximou a corda
do peito; e do arco, a ponta de ferro. Depois que esticou o grande
arco em movimento circular, [125] ressoou o0 arco, vibrou alto a
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corda, e apressou-se rapida a flecha aguda, desejosa de voar
por entre a multiddo. [Homero, lliada, Trad. Frederico Lourenco,
Ed. Penguin/Companhia das Letras.]

HoMERO, Odisséia, Xlll, 287-328

Assim falou, e sorriu a deusa, Atena olhos-de-coruja, e
acariciou-o com a méo, ja no corpo como uma mulher bela,
grande e conhecedora de radiantes trabalhos; e, falando,
dirigiu-lhe palavras plumadas: “Ladino e furtivo aquele que te
ultrapassasse em todos os ardis, mesmo se um deus te topasse.
Terrivel, variegada-astlcia, insaciavel de ardis! Ndo ias, nem
mesmo estando em tua terra, cessar 0s engodos [295] e
discursos furtivos, que do fundo te sdo caros. Vamos, nhao
falemos mais disso, ambos conhecemos maneios, pois és, de
longe, o melhor de todos os mortais em planos e discursos, e eu,
entre todos os deuses, na astlcia famosa e nos maneios; e nao
reconheceste [300] Palas Atena, filha de Zeus, que sempre, em
todas as tarefas, esta junto a ti e te protege, e caro a todos 0s
feacios também te tornou. Agora, porém, aqui vim para contigo
tramar um truque e esconder toda a riqueza que a ti os ilustres
feacios [305] deram, gracas a meu plano e mente para te trazer
a casa; e vim dizer quantas agruras, em tua casa construida,
deveras suportar: resiste, mesmo sob pressdo. Nao declares
para nenhum homem ou mulher, ninguém, que chegaste apés
vagar, mas, em siléncio,

[310] sofre muitas aflicbes, submisso a violéncia dos vardes”.
Respondendo, disse-lhe Odisseu muita-astucia: “E dificil, deusa,
a um mortal, frente a ti, reconhecer-te, mesmo bem destro, pois
te tornas semelhante a tudo. Isto eu sei bem, que, no passado,
eras minha amiga [315] enquanto em Troia peledvamos, 0s
filhos de aqueus. Porém, apds saquear a escarpada urbe de
Priamo, partimos nas naus e um deus dispersou 0s aqueus, €
depois ndo mais te vi, filha de Zeus, nem percebi entrares em
minha nau para de mim afastares aflicdo. [320] Mas, sempre
com coracao dividido em meu peito, vaguei, até que deuses me
livraram da desgraga. Por fim, na gorda cidade dos feécios,
encorajando-me com palavras, a urbe me guiaste. Agora, pelo
pai, me atiro a teus joelhos: ndo creio [325] ter chegado a bem-
avistada Itaca, mas por outra terra erro, e creio que tu,
melindrando-me, falaste isso para iludires meu juizo; dize-me se
deveras a cara patria cheguei” [Homero, Odisséia, Trad.
CHRISTIAN WERNER, Ed. Cosac Naify.]

EURIPIDES, As Bacantes, 1-54 (esp. vv. 1-4.53-54)

Dionisio

A terra de Tebas venho, eu, Dioniso, de Zeus filho, a quem
outrora deu a luz Sémele, filha de Cadmo, pela chama do
raio assistida. Alterando para mortal a feicdo divina, junto
estou a nascente de Dirce e 4guas de Ismeno; o timulo de
minha mée, a fulminada, vejo, ao palacio vizinho, e as ruinas da
sua morada, do fogo de Zeus uma chama ainda viva exalando,
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imperecivel colera de Hera contra minha mée. A Cadmo exalto,
gue em solo inviolavel o tamulo da filha tornou; de paAmpano eu
o cingi, em verdura e cachos abundante. Da Lidia e da Frigia, os
campos ricos em ouro deixei; da Pérsia, os planaltos batidos de
sol; de Bactria, os muros; em funesta invernia, o pais dos Medos;
e a opulenta Arabia percorri e a Asia toda, que ao longo do
salgado mar jaz, com Helenos a barbaros associados, senhora
de copiosas cidades de belas torres; para esta cidade dos
Gregos logo me encaminhei, depois de ti ali instituidos meus
coros e ritos, para aos mortais como deus me revelar. De terras
helénicas, Tebas é a primeira a ressoar com 0S meus gritos, a
nébride sobre o corpo, e a méo entregue o tirso, dardo feito de
hera; pois as irmas de minha mée, menos que ninguém, deviam
dizer que Dioniso ndo nasceu de Zeus, que Sémele, seduzida, a
falta do leito de algum mortal imputou a Zeus - expediente por
Cadmo inventado — e que Zeus a matou porque disso se jactava,
ja que tais nupcias fantasiara. Por tal, de delirio as impregnei, e,
loucos os espiritos, do palacio & montanha se foram. Forcei-as
a usar a veste das minhas orgias, e toda a descendéncia
feminina Cadminiana, quantas mulheres havia, expulsei das
casas; sentam-se em rochedos desabrigados, sob verdes
pinheiros. Deve a cidade aprender, ainda que ndo queira, nos
baquicos mistérios ndo sendo iniciada, que a Sémele, minha
mae, defendo, e eu aos mortais surjo como deus, por ela de
Zeus concebido. Cadmo, idoso ja, o poder absoluto a Penteu, de
uma filha gerado, entregou; este comigo luta e das libagbes me
repele, e, nas preces, de mim nao tem meméria. Por isso, a ele
e a todos os Tebanos Mostrarei que nasci deus. A outra terra,
Depois de tudo em ordem, meus passos dirigirei, Revelando
guem sou. Mas se a cidade de Tebas, Pela colera e pelas armas,
da montanha as Bacantes buscar reconduzir, dirigirei as
Ménades no combate. Por tais motivos, em mortal mudados
tenho os tragos, a semblante humano passei a minha feigéo.

Ovibio , Metamorfoses, I, 1-4

Faz-me o estro dizer formas em novos corpos mudadas.
Deuses, jaque as mudastes também, inspirai-me a empresa
e, da origem do mundo ao meu tempo, guiai este canto
perpétuo. [Metamorfoses em traducdo de Raimundo Nonato
Barbosa de Carvalho]

Oviplo, Metamorfoses, I, 833-875
Apés punir aquela de alma e de palavras profanas, o Atlandiade
as terras de Palas deixa, e, agitando as asas, penetra no céu.
Seu pai o chama e sem falar do amor que o move: “Filho, fiel
ministro” diz “de minhas ordens, apressa-te e veloz, desce em
rota usual e a terra que contempla a tua mae, a esquerda, (0s
nativos a chamam de Sidbnia), vai, e o rebanho real que vés
pascer ao longe as ervas da montanha, leva-os rumo a praia”.
Disse e, sem mais, 0s touros, expulsos do monte, chegam a
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praia, onde a filha de um gréo rei costumava brincar junto as
virgens de Tiro. Ndo casam bem, nem moram no mesmo lugar,
0 amor e a majestade; abandonando o cetro, o pai senhor dos
deuses, cujadestratriplice raio portae aum nuto faz tremer
0 orbe, toma o aspecto de um touro, em meio ao rebanho
muge e formoso deambula em relva tenra. Com efeito, tem
cor de neve sem vestigio algum de um duro pé ou do Austro
chuvoso. Do ombro pende a papada e do pescogo musculos; 0s
chifres sdo curtos, mas pode-se dizer feitos a mao e brilham
mais que a pura gema. Nada ha de ameaga no olhar ou na
fronte; A aparéncia é de paz. A filha de Agenor se admira dele
ser tdo formoso e pacifico; embora brando, antes receou toca-
lo. Logo se achega e pde-lhe flores na alva testa. Goza o amante
e, engquanto anseia por vollUpias, beija-lhe as médos; com muito
esforgo adia o resto. E ora brinca e se exulta sobre a relva verde;
ora na areia fulva o niveo flanco deita; e pouco a pouco o medo
acaba, e oferta o peito as caricias da virgem, ou os chifres as
flores recém-colhidas. Ousou mesmo a régia virgem, sem
suspeitar de nada, enfim, montar o touro; aos poucos vai o0 deus
deixando a terra e a praia, imprime falsas marcas de pés sobre
a agua depois avanca mais e leva a sua presa para o meio do
mar. Esta se assusta ao ver a praia longe e, com a destra agarra
o chifre, com outra o dorso; ondula ao vento a veste trémula.
[Metamorfoses em traducdo de Raimundo Nonato Barbosa de
Carvalho]

Oviblo, Metamorfoses, VI, 1-145

Palas ja tendo dado a tais discursos
Gratos ouvidos, e louvado os cantos

Das facundas Adnias, e aprovado

Nelas da justa célera os efeitos,

Disse consigo: “Nos também objeto
Sejamos de louvor; ndo so6 louvemos,
Mas também a n6s mesma engrande¢camos;
E quem tiver em pouco o nosso Nume,
Nao Ilhe poupemos a devida pena”.

Ao dizer isto, lembra-se de Aracne,
Donzela da Mebnia, que nas artes

Do tear se lhe opunha, e ndo queria
Ceder-lhe em seus primores. Ela ilustre
N&o era nem por pétria, nem por sangue,
Mas s0 pela sua arte. Seu Pai i[dmon

Las tingia da parpura mais fina,

E a Mée, que era ja morta, a seu marido
Se igualava também na baixa origem.
Adquirira contudo um grande nome

Por toda a Lidia em tais subtis tarefas

A Filha insigne, bem qu’humilde em sangue.
Em Hipepa habitava, e muitas vezes
Largavam seu Timolo pampinoso,
Largavam seu aurifero Pactolo,

As Ninfas, e seu pobre lar honravam,



Para admirarem seus subtis primores:
N&o queriam sé ver as vestes feitas,

Mas vé-las fabricar: tanta a destreza

Era do seu obrar, tanta a sua arte.

Ou ela a rude 1a branda fizesse,

E a globosa figura a reduzisse;

Ou armado o tear, a trabalhasse,

Urdindo os subtis fios obedientes,

Que no candido a neve nao cediam;

Ou ela a la torcesse em veloz fuso

Ou com pintora agulha recamasse,
Via-se em tudo, que ensinada fora

Pela sabia lanifica Minerva.

Porém ela negava a grande mestra,
Ousando até dizer: “Venha; comigo
Contenda; que ndo temo ser vencida:
Mas se o for, me sujeito a toda a pena”.
Velha finge-se Palas; em cés falsas
Muda as madeixas, e uns enfermos membros
Arrimando a bordao, a Moca busca,

E assim lhe diz: “Nao traz a velha idade
O desprezo consigo: N0Ssos anos
Devem ser atendidos, porque neles

E que a prudéncia vem. O meu conselho
Nao desprezes; contenta-te co’a fama
De seres na tua arte a mais distinta:
Cede ao Nume Inventor, perdao Ihe pede,
Que Palas to dara, se lho rogares”.

Olha Aracne com vista atravessada

Para a Deusa encoberta, larga a Obra,

E apenas refreando as méos violentas,
Com colérico aspecto, asperas vozes,
Assim rompe: “Bem mostras, que ja tonta
A velhice te fez, e grave dano

Te causa tanta idade. Se tens Nora,

Se filha tens, vai dar-lhe esse conselho,
Que eu assaz bom conselho em mim s6 tenho.
Desse nao cuides, que hei de aproveitar-me;
Firme estou no meu animo. Ela mesma
Por que ndo vem, e aceita o desafio?”
“Sim vem”, responde a Deusa, ja deixando
O disfarce senil, e a majestade

De Palas ostentando. As Ninfas todas
Presentes, e as Migddnias a veneram;
Aracne unicamente nao se assusta,

S6 mostra algum pudor, banhando invita
De purpura o semblante; mas depressa
A cor se desvanece: semelhante

Ao ar, que faz rosado a roxa Aurora,

E logo branco o torna o Claro Febo.
Prossegue na tarefa, e c’o desejo
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Ao seu fado se entrega. Ndo recusa

De Japiter a Filha o desafio,

Nem prossegue a avisa-la: entra ao certame,
E ambas se pdem em partes separadas.
Cada qual a urdidura envolve no Orgéo,
Que o pente ja separa; a langadeira
Através trama o fio em veloz curso,

E o travado tecido aperta o pente.

Com vestes curtas ambas denodadas,
Para ficarem ageis, se dao pressa,

E movem para o peito os destros bracos,
Na tarefa enganando-as a Cobica.

Ali se tece purpura flamante,

E se dao ténues, esfumadas sombras,
Qual costuma pintar iris teu arco

No dilatado Céu, quando aos Solares
Raios se opdem os liquidos chuveiros:
Nele brilham mil cores diferentes,

Mas nao podem os olhos enganados
Discernir onde as cores se terminam:
Parecem na unido, que elas sdo umas;
Porém tém (nao sei qual) certa dif'renca,
Quanto mais vao buscando as ténues orlas,
Cambiando-se as tintas. Nos tecidos
Tais eram das pinturas os primores,

A que realces dava ouro flexivel,
Enriguecendo a historia figurada.

Palas tecia essa de Marte Rocha

No mais alto de Atenas, exprimindo
Sobre o0 nome da Terra o pleito antigo.
Doze Numes Celestes assentados

Com gravidade augusta debuxava,

E Jupiter no meio presidindo.

A cada qual dos Deuses seus semblantes
Ao vivo declaravam; mais que todos
Mostra o de Jove, como Rei dos Numes.
Em pé representava ao Deus das ondas
Ferindo c’o Tridente aspera penha,
Donde saia intrépido cavalo,

Com cujo generoso dom queria

Fazer Atenas sua, e dar-lhe o nome.

Ela Palas se opunha armada em guerra
Embracando alto escudo, aguda lanca
Brandindo, o forte peito defendendo
Co’a Egide terrivel, e a cabega
Armando de elmo. A acdo representava
De ferir ela a terra ao grave golpe

Da formidavel lanca, e brotar dela
Branca Oliveira, gravida de frutos.

Os Deuses assombrados Ihe acordavam
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A vitOria, e este ilustre vencimento

Era o remate da subtil pintura.

Para a émula audaz esta bastava;
Porém para Ela ver com mais exemplos,
Que paga deva ser tanta ousadia,
Teceu-lhe mais em partes separadas
Outros quatro certames; obras primas
Expressados nos angulos do pano.

Em figuras subtis, em vivas cores,

Do antigo Hemon, e Rédope sua Esposa,
Da Tréacia Reis, era a primeira Historia,
Passando de mortais a imdveis montes,
Porque os nomes das sumas Divindades
Temerarios a si atribuiram.

A segunda era o fado miseravel

Da Pigméia Rainha, em Grou mudada
Por Juno, que a vencera no Certame,

E a mandara ao seu povo fazer guerra.
Viu Palas primor tanto, e despreza-lo
Nao pbde; a mesma Inveja deixaria

De denegrir téo finas subtilezas;

Porém irou-se a armigera Deidade

Ao ver tecidos os Celestes crimes.
Como tinha na méo a langadeira,
Singular lenho do Citoro monte,

A fronte da Rival feriu com ela.

Aracne nao sofreu afronta tanta,

E animosa atou laco no pescoco.

Ja pendente da trave a vé Minerva,

E cair ndo a deixa enternecida,
Dizendo-lhe: “Enfim vive, 6 temeraria,
Mas de modo, que vivas no ar suspensa:
E para que em futuro ndo esperes,

A tua prole toda, e tardos netos

A mesma pena sintam”. Vai-se; e ao longe
Com suco de Aconito a banha toda.

No mesmo ponto os Umidos cabelos,

E da fronte as feicGes perde a infelice

A forca do veneno poderoso.

De repente a cabeca, e todo o corpo

Se atenua; dos lados saem-lhe os dedos
Compridos, e subtis, que em pés se tornam:
Toda ela é ventre, donde arroja teias,
Exercitando a Aranha o antigo oficio.

3.2 O que dizem os Filésofos acerca da imutabilidade de deus/deuses

Em forte contraste com os muitos mitos que narram a habilidade dos

deuses e deusas olimpicos em alterar sua aparéncia a seu arbitrio, 0s seguintes
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textos - um conjunto de fragmentos de Xenofanes de Colofon, dois de Platdo e
um de Aristételes - defendem em polémica competicdo, a proposicao
fundamental da filosofia grega antiga: o[s] deus/deuses néo podem e ndo mudam
sua forma divina. Comecamos nosso exame com varios breves textos
selecionados de Xenofanes de Célofon, um filésofo pré-socratico famoso por sua
critica aspera e inovadora do antropomorfismo na religido grega. Em seguida,
nos voltamos para uma passagem famosa da Republica de Platdo acerca deste
problema filosofico e teoldgico, e entdo cotejaremos um breve trecho de seu
didlogo igualmente significativo, Timeu, que basicamente trata das mesmas
guestbes. Por fim, consideraremos uma longa passagem da Metafisica de
Aristoteles, que argumenta vigorosamente a favor da inalterabilidade de Deus,
um ponto expressado pela primeira vez sucintamente tanto por Xendfanes de
Célofon, como por Sdcrates. A doutrina aristotélica acerca de Deus, portanto,
segue claramente o caminho do ensino platdnico sobre esta questdo, embora o
fildsofo de Estagira compreenda a divindade como o primeiro motor imoével. Em
suma, os grandes fildsofos de Cdlofon, Alopece, Atenas e Estagira desaprovam
vigorosamente 0s inumeros mitos recontados por Homero e seus muitos
discipulos, histérias que narram com fascinantes detalhes a mutabilidade dos
deuses e deusas. Podemos seguramente assumir que o0 aspero oprobrio dos
filosofos e a consequente condenacdo dos mitografos, tanto os que lhes
procederam como 0S seus contemporaneos, também se aplicariam aos poetas
classicos e helenisticos que logo lhes seguiriam - independentemente desses
bardos sucessores terem composto seus versos mitolégicos em honra dos

deuses em grego ou em latim.

XENOFANES DE COLOFON, Fragmentos (numerados segundo Diels-Kranz)

Seus ensinamentos sobre as Deidades sobrevivem em fragmentos
citados por diversos autores antigos

CLEMENTE, Miscelanea, 5.109

(B14) Mas, os mortais supdem que os deuses nascem,
Tém roupas humanas, voz e forma corporal.

CLEMENTE, Miscelanea, 5.110

(B15) Se os cavalos tivessem maos, ou bois ou ledes tivessem,
Ou se pudessem desenhar com as suas maos e produzir obras
como os homens,
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Entdo os cavalos desenhariam figuras de deuses como cavalos, e
bois como bois, E cada um construiria os corpos [dos deuses] da
mesma estrutura que cada um deles tem.

CLEMENTE, Miscelanea, 7.22

(B16) Os etiopes dizem que seus deuses sao negros e de nariz
chato, os Tréacios afirmam que os seus sdo de olhos cinza e
cabelos vermelhos.

SEXTOS EMPIRICO, Contra os matematicos, 9.193

(B11) Homero e Hesiodo atribuiram aos deuses todos os atos
gue entre os homens sdo matéria de reprovagéo e culpa:
Roubar, adulterar e enganar uns aos outros.

SEXTOS EMPIRICO, Contra os matematicos, 1.289

(B12) ... Como eles cantaram muitos atos ilicitos dos deuses
Roubando, adulterando e enganando-se.

SEXTOS EMPIRICO, Contra 0s matematicos, 9.144
(B24) ... Todo inteiro vé, todo inteiro pensa, todo inteiro ouve
SiMPLICIO, Comentario a Fisica de Aristoteles, 23.10

(B26) ... Ele sempre permanece no mesmo estado, ndo mudando
nada,

Nem € apropriado que ele va para lugares diferentes em momentos
diferentes.

SiMPLicIO, Comentario a Fisica de Aristoteles, 23.19

(B25) ... Mas completamente sem esforco, ele agita todas as
coisas pela vontade de sua mente.

PLATAO, Republica, Il, 380d-381d,382d

- Julgas que Deus seja um magico, capaz de aparecer insidiosamente sob
formas diversas, ora realmente presente e transmudando a propria imagem
numa multiddo de figuras diferentes, ora enganando-nos e mostrando de si
mesmo apenas fantasmas sem realidade? N&o é antes um ser simples, 0 menos
capaz de sair da forma que Ihe é prépria?

- N&o posso te responder de improviso, disse ele.

- Mas responde a isto: ndo € necessario, se um ser sai de sua forma, que se
transforme sozinho ou seja transformado por outro?

- E necessario.

- Mas se as coisas melhor constituidas ndo sdo as menos suscetivis de ser
alteradas e mudadas por influéncia estranha? Toma, por exemplo, as alteracdes
causadas ao corpo pela alimentacao bebida, fadiga ou a planta pelo calor do sol,



21

z

pelos ventos e outros acidentes similares: o objeto que é mais sdo e mais
vigoroso nao é o menos afetado?

- Sem duvida.

- E a alma mais corajosa e a mais sabia ndo é a menos perturbada e a menos
alterada pelos acidentes externos?

- Sim.

- Pela mesma razéo, de todos os objetos fabricados, edificios, vestimentas, os
bem trabalhados e em bom estado sé&o 0s que o tempo e o0s outros agentes de
destruicdo menos alteram.

- E exato.

- Portanto, todo ser perfeito, venha a sua perfeicdo da natureza, da arte ou de
ambas, esta menos exposto a qualquer mudanca oriunda de fora.

- Parece.

- Mas Deus, com o0 que pertence a sua natureza, é em todo ponto perfeito?

- Como nao?

- E por isso, 0 menos suscetivel de receber muitas formas?

- O menos suscetivel, certamente.

- Mas seria por si préprio que ele haveria de mudar e se transformar?

- Evidentemente - respondeu - por si préprio, se é verdade que ele se transforma.
- Mas entdo assume uma forma melhor e mais bela, ou pior e mais feia?

- E necessario que assuma uma forma pior se é que muda; pois ndo podemos
dizer que falte em Deus qualquer grau de beleza ou de virtude.

- Tens inteira razdo - disse eu - Mas, assim, sendo, julgas possivel,
Adimanto, que um ser se torne voluntariamente pior em qualquer sentido
que seja, quer se trate de um deus quer de um homem?

- E impossivel - confessou.

- Eimpossivel também - continuei - que um deus consinta em transformar-
se; cadaum dos deuses sendo 0 mais belo e o melhor possivel, permanece
sempre na simplicidade de forma que |lhe é prépria.

- Isso é absolutamente necessario, parece-me.

- Logo, que nenhum poeta, excelente amigo, nos venha dizer que

os deuses sob as feices de remotos estrangeiros,

e assumindo todas as formas, percorrem as cidades...

Que nenhum deles recite mentiras sobre Proteu e sobre Tetis e introduza, nas
tragédias ou em outros poemas, Hera disfar¢cada de sacerdotisa que mendiga
‘para os filhos doadores de vida do rio argio inaco'

E que nos poupem muitas outras ficcdes desta natureza.

Que as maes, persuadidas pelos poetas, nao atemorizem os filhos contando-
Ihes intempestivamente que certos deuses vagueiam, de noite, sob feicdes de
estrangeiros de toda a espécie, a fim de evitar, ao mesmo tempo, blasfemar
contra os deuses e tornar os filhos medrosos.

- Que evitem isso, com efeito - disse ele.

- Mas - prossegui - sera que os deuses incapazes de mudanca por si
préprios, poderiam fazer-nos crer que aparecem sob formas diversas
usando impostura e magia?

E nessas histdrias de que falamos h& pouco, quando, ndo

sabendo a verdade sobre o0s eventos do passado, concedemos

tanta verossimilhang¢a quanto possivel a mentira, ndo a tornamos ’

atil?

- Seguramente é assim.

- Mas por qual dessas razdes seria a mentira util a Deus? A ignorancia
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dos acontecimentos do passado mové-lo-ia a conceder verossimilhanca a
mentira?

- Seria ridiculo.

- Nao existe, portanto, em Deus um poeta mentiroso?

- N&o me parece.

(Platdo, Republica, Trad. de J. Guinsburg. Classicos Garnier.)

PLATAO, Timeu, 37e-38a

De facto, os dias, as noites, 0s meses e 0S anos ndo existiam
antes de o céu ter sido gerado, pois ele preparou a geragcéao
daqueles ao mesmo tempo que este era constituido. Todos
eles sao partes do tempo, e “o que era” e “o que sera” sao
modalidades devenientes do tempo que aplicamos de forma
incorrecta ao ser eterno por via da nossa ignhorancia.
Dizemos que “é”, que “foi” e que “sera”, mas “é” é a Unica
palavraque lhe é propriade acordo com a verdade, ao passo
que “era” e “sera” sdao adequadas para referir aquilo que
devém ao longo do tempo — pois ambos sdo movimentos.
No entanto, aquilo que € sempre imutavel e imovel néo é
passivel de se tornar mais velho nem mais novo pelo passar
do tempo nem tornar-se de todo (hem no que € agora nem
no que sera no futuro), bem como em nada daquilo que o
devir atribui as coisas que os sentidos trazem, ja que elas
sdo modalidades devenientes do tempo que imita a
eternidade e circulam de acordo com o numero. (Platdo,
Timeu, Trad. Rodolfo Lopes)

ARISTOTELES, Metafisica, Xll, 1071b-1073a

Dissemos, portanto, quais sdo e quantos sdo os principios das
coisas sensiveis, e dissemos em que sentido eles sao idénticos
para todas as coisas e em que sentido sdo diferentes. Dissemos
acima que as substancias sao trés, duas fisicas e uma imovel.
Pois bem, devemos falar agora desta e devemos demonstrar
gue necessariamente existe uma substancia eterna e imével. As
substancias de fato, tém prioridade relativamente a todos os
outros modos de ser, e se todas fossem corruptiveis, entao tudo
0 que existe seria corruptivel. Mas é impossivel que o movimento
se gere e se corrompa, porque ele sempre foi, e também néo é
possivel que se gere e se corrompa o tempo, porque ndo poderia
haver o antes e o depois se existisse o tempo. Portanto, o
movimento € continuo, assim como o tempo: de fato, o tempo ou
€ a mesma coisa que 0 movimento ou uma caracteristica dele.
E n&o h& outro movimento continuo sendo o movimento local
antes, propriamente continuo sé é o movimento circular. Se
existisse um principio motor e eficiente, mas que nao fosse em
ato, ndo haveria movimento: de fato, € possivel que o que tem
poténcia ndo passe ao ato. (Portanto, ndo teremos nenhuma
vantagem se introduzirmos substancias eternas, como fazem os
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defensores da teoria das formas, se ndo esta presente nelas um
principios capaz de produzir a mudanga: portanto, ndo é
suficiente esse tipo de substancia, nem a outra substancia que
eles introduzem além das ideias; se essas substancias nao
forem ativas, ndo existirh movimento). Também néo basta que
ela seja em ato, se sua substéncia implica poténcia: de fato
nesse caso, poderia ndo haver o movimento eterno, porque é
possivel que o que é em poténcia ndo passe ao ato. Portanto, é
necessario que haja um principio, cuja substancia seja o préprio
ato. Assim, também € necessario que essas substancias sejam
privadas de matéria, porque devem ser eternas, se € que existe
algo de eterno. Portanto, devem ser ato. Por outro lado, surge
uma dificuldade: parece que tudo o que é ativo pressupde a
poténcia e, ao contrario, nem tudo o que € em poténcia passa
ao ato; parece, desse modo, que a poténcia é anterior ao ato.
Mas, se fosse assim, ndo existiria nenhum desses seres: de fato,
€ possivel que o que é em poténcia para ser ainda nédo seja. E
mesmo que ocorresse o que dizem os tedlogos, para 0s quais
tudo deriva da noite, ou como dizem os fisicos, que sustentam
gue "todas as coisas estavam juntas", chegariamos a mesma
impossibilidade. Com efeito como poderia produzir-se
movimento se ndo existisse uma causa em ato? A matéria
certamente ndo pode mover a simesma, mas € movida pela arte
de construir, e tampouco 0 ménstruo ou a terra movem-se a Si
mesmos, mas o germe e o sémen 0s movem. Por isso, alguns
admitem uma atividade eterna, como Leucipo e Platdo. De fato,
eles sustentam que o0 movimento é eterno. Todavia, eles nao
dizem a razao pela qual o movimento é e como €, nem dizem a
razao pela qual ele é deste ou daquele modo. Entretanto, nada
se move por acaso, mas sempre deve haver uma causa: por
exemplo, isto se move agora desse modo por natureza, aquilo
daquele modo pela forga, pela inteligéncia ou por outra razéo. E
de que espécie € 0 movimento primeiro? Este ponto é
extremamente importante. E Platdo ndo poderia propor o que as
vezes considera causa do movimento, ou seja, 0 que se da a si
mesmo 0 movimento. Mas isso, que, segundo ele é a alma, é
posterior a0 movimento e nasce junto com o mundo, como ele
mesmo afirma. Ora, considerar que a poténcia seja anterior ao
ato, em certo sentido é verdadeiro e noutro sentido ndo é, como
ja dissemos. Que o0 ato seja anterior atesta-o Anaxagoras,
porgue a inteligéncia de que ele fala é ato: atesta-o Empédocles
com a doutrina da amizade e da discordia, e atestam-no aqueles
que, como Leucipo, sustentam que o movimento é eterno.
Portanto, ndo existiram por um tempo infinito o Caos ou Noite,
mas sempre existiram as mesmas coisas, ou ciclicamente ou de
algum outro modo, se é verdade que o ato é anterior a poténcia.
Ora, se a realidade é sempre a mesma |ciclicamente], é
necessario que algo permaneca constantemente e atue sempre
do mesmo modo. E para que possam ocorrer geragdo e
corrupcdo deve haver alguma outra coisa que sempre atue em
virtude de si mesma e, noutro sentido, em virtude de outro,
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portanto, em virtude de uma causa ulterior diferente da primeira,
porque, por sua vez, a primeira seria causa de uma e da outra.
Portanto, é melhor a primeira. De fato, dissemos que é por essa
causa que as coisas sdo sempre do mesmo modo; a outra, por
sua vez, € a causa da diversidade das coisas, e as duas juntas
sdo causa de as coisas serem sempre diversas. Assim se
comportam, portanto, os movimentos. Que necessidade ha,
entdo, de buscar outros principios? Dado que é possivel que as
coisas sejam assim - e se assim nao fosse todas coisas
deveriam derivar da noite, da mistura e do n&o-ser -, essas
dificuldades podem ser resolvidas. Existe algo que sempre se
move continuamente, e € o movimento circular (e isso é evidente
ndo s6 para o raciocinio, mas também como um fato): de modo
gue o primeiro céu deve ser eterno. Portanto, ha também algo
gue move. E dado que o que é movimento e move € um termo
intermediario, deve haver, consequentemente, algo que se mova
sem ser movido e que seja a substancia eterna e ato. E desse
modo movem o objeto do desejo e o0 da inteligéncia: movem sem
ser movidos. Ora, o objeto primeiro do desejo e o objeto primeiro
da inteligéncia coincidem: de fato, o objeto do desejo é o que se
nos mostra como o belo e o objeto primeiro da vontade racional
€ 0 gue é objetivamente belo; e nés desejamos algo porque
acreditamos ser belo e ndo, ao contrario, acreditamos ser belo
porque o desejamos; de fato, o pensamento é o principio da
vontade racional. E o intelecto € movido pelo inteligivel, e a série
positiva dos opostos, é por si mesma inteligivel; e nessa série a
substancia tem o primeiro lugar, e, ulteriormente, no ambito da
substéancia, o primeiro lugar cabe a que é simples e em ato (0
um e o simples ndo s&o a mesma coisa: a unidade significa uma
medida, enquanto a simplicidade significa o modo de ser da
coisa); ora, também o belo e o que € por si desejavel estdo na
mesma série, e 0 que é primeiro na série € sempre 6timo ou
equivalente a 6timo.

Que, depois, o fim se encontre entre os seres imdveis o
demonstra a distingéo 'de seus significados': o fim significa: (a)
algo em vista do qual, e (b) o proprio proposito de algo; no
segundo desses significados o fim pode se encontrar entre os
seres iméveis no primeiro ndo. Portanto, 'o primeiro movente'
move como o que € amado, enquanto todas as outras coisas
movem sendo movidas. Ora, se algo se move, também pode ser
diferente do que é. Portanto, o primeiro movimento de translacéo
mesmo sendo em ato, pode ser diferente do que €, pelo menos
enquanto € movimento: evidentemente, diferente segundo o
lugar, ndo, porém, segundo a substancia. Mas, dado existir algo
gue move sendo, ele mesmo, imoével e em ato, ndo pode ser
diferente do que € em nenhum sentido. O movimento de
translacao, de fato, é a primeira forma da mudanca, e a primeira
forma de translagéo é a circular; e assim é o movimento que o
primeiro movente produz. Portanto, ele é um ser que existe
necessariamente; e enquanto existe necessariamente, existe
como Bem, e desse modo é Principio. (de fato, o 'necessario’
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tem os seguintes significados: (a) o que se faz sob constri¢cdo
contra a inclinagéo, (b) aquilo sem o que néo existe o bem, e,
enfim (c) o que ndo pode absolutamente ser diferente do que é.
Desse principio, portanto, dependem céu e a natureza. E seu
modo de viver é o mais excelente: € o modo de viver que s6 nos
€ concedido por breve tempo. E naquele estado Ele esta
sempre. Isso € impossivel para nés, mas para Ele ndo é
impossivel, pois o ato de seu viver é prazer. E também para nds
a vigilia, a sensacdo e o0 conhecimento sdo sumamente
agradaveis justamente porque sdo ato, e em virtude deles,
também esperancas e recordacdes. Ora, 0 pensamento que é
pensamento por si, tem como objeto o que por si é 0 mais
excelente, e 0 pensamento que € assim maximamente tem como
objeto 0 que é excelente em maximo grau. A inteligéncia pensa
a si mesma, captando-se como inteligivel: de fato, ela é
inteligivel ao intuir e ao pensar a si mesma, de modo a
coincidirem inteligéncia e inteligivel. A inteligéncia €, com efeito,
0 que é capaz de captar o inteligivel e a substancia, e € em ato
quando os possui. Portanto, muito mais do que aquela
capacidade, o que de divino ha na inteligéncia € essa posse; e a
atividade contemplativa é o que ha de mais prazeroso e mais
excelente. Se, portanto, nessa feliz condicdo em que as vezes
nos encontramos, Deus se encontra perenemente, iSSO Nnos
enche de maravilha, e se Ele se encontra numa condicdo
superior, é ainda mais maravilhoso. E Ele se encontra
efetivamente nessa condi¢do. E Ele também ¢é vida, porque a
atividade da inteligéncia é vida, e Ele é justamente essa
atividade. E sua atividade, subsistente por si, € vida 6tima e
eterna. Dizemos, com efeito, que Deus é vivente, eterno e 6timo;
de modo que a Deus pertence uma vida perenemente continua
e eterna: isto, portanto, é Deus. Estdo errados 0s que, como 0s
pitagoricos e Espeusipo, negam que a suma beleza e 0 sumo
bem estejam no Principio porque os principios das plantas e dos
animais sao causas, mas a beleza e a perfeicdo s6 se encontram
no que deriva dos principios. De fato, a semente deriva de outros
seres precedentes e plenamente desenvolvidos, e 0 que é
primeiro ndo é semente, mas o que é plenamente desenvolvido;
assim, por exemplo, dever-se-ia afirmar que o homem é anterior
ao sémen; ndo o homem derivado deste sémen, mas aquele do
gual o sémen deriva.

Portanto, do que foi dito, é evidente que existe uma
substancia imodvel, eterna e separada das coisas sensiveis.
E também fica claro que essa substancia ndo pode ter
nenhuma grandeza, mas é sem partes e indivisivel. (Ela, de
fato, move por um tempo infinito, e nada do que é finito
possui uma poténcia infinita; e, dado que toda grandeza ou
é infinita ou é finita, pelas razdes ja apresentadas, ela ndo
pbe ter uma grandeza finita, mas também néo pode ter uma
grandeza infinita, porque ndo existe uma grandeza infinita.
Fica, ademais, claro que ela é impassivel e inalteravel: de



26

fato, todos os outros movimentos s&o posteriores ao
movimento local.

Portanto, é evidente que é assim. Nao devemos descuidar do
problema e devemos admitir s6 uma substancia como esta, ou
mais de uma e quantas, antes devemos recordar também as
opiniBes dos outros pensadores e notar que nao disseram nada
com precisdo sobre o numero dessas substancias. A teoria das
Ideias ndo contém, a respeito, nenhuma afirmacado especifica:
os defensores das Idéias diem que as ldéias sdo numeros,
depois falam dos nameros, as vezes como se fossem infinitos,
outras, ao invés, como se fossem ilimitados a dezena; mas, a
respeito das razdes pelas quais a quantidade dos nimeros deva
ser tal, ndo diem nada rigorosamente demonstrativo. Impde-se,
portanto, que o digamos nos, com base em tudo o que foi
estabelecido e explicado acima.

O principio e o primeiro dos seres é imoOvel tanto
absolutamente como relativamente. E como é necessario
gue o que é movido seja movido por algo, e que o Movente
primeiro seja essencialmente imével, e que 0 movimento
eterno seja produzido por um ser eterno e gque o movimento
Unico seja produzido por um ser unico; e dado que, por
outro lado, vemos gue junto com o movimento simples do
Todo - que dizemos ser produzido pela substancia primeira
e imovel - h& também outros movimentos eternos de
translacdo, ou seja, o dos planetas (de fato, eterno e
continuo é o movimento do corpo que se move
circularmente, e isso foi demonstrado nos livros da Fisica),
€ necessario que também cada um desses movimentos seja
produzido por uma substancia imoével e eterna. De fato, a
natureza dos astros é uma substancia eterna, e o Movente
eterno é anterior relativamente ao que é movido, e o que é
anterior  relativamente a uma substéncia deve
necessariamente. Ser ele mesmo, substancia. Portanto, é
evidente que deverdo existir necessariamente outras
substancias e que deverdo ser eternas por sua natureza,
essencialmente imdveis e sem grandeza, pelas razbes ja
apresentadas. (Metafisica, Aristételes, trad. Henrique Claudio
de Lima Vaz SJ e Marcelo Perine, Ed. Loyola)

4. Observagoes Finais acerca da mudanc¢a de forma em Cristo (morphé) de
Deus para Escravo

Gragcas a nossa breve pesquisa sobre esses textos mitologicos e
filosoficos, estamos agora em condicdo de chegar a algumas conclusdes
relevantes com respeito ao ensino cristoldgico de Paulo em Filipenses 2, 6-7.
Retornemos novamente a este breve texto que declara que Cristo Jesus,

6. Sendo ele de forma divina (morfé theou), ndo se prevaleceu de sua igualdade
com Deus,
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7. mas aniquilou-se a si mesmo, assumindo a forma de escravo (morfé doulou),
assemelhando-se aos homens.
Observa-se imediatamente que o pronunciamento do Apostolo sobre a

mudanca da forma em Cristo da forma divina para a forma humana segue
claramente o caminho dos poetas e dos mitdgrafos e ndo o dos filosofos e dos
pensadores especulativos. Esta estonteante afirmac¢éo pode surpreender-nos de
inicio, a saber, que Paulo e a primeira geracao de cristdos se voltaram para o
mito como categoria cultural preferida para relacionar a histéria épica de Jesus
Cristo e sua paradoxal transformacdo no Filho Unico de Deus. Assim, a
continuidade entre a narragao dos mitos e a proclamacéao do Evangelho de Jesus
Cristo ndo deve realmente nos surpreender: o mito, afinal de contas, € sobretudo
uma narrativa de histérias. Como um género literario, conta historias importantes
e verdades que sdo fundamentais e necessarias para toda civilizacao,
garantindo que a sua sabedoria coletiva seja transmitida de uma geracao para a
préxima.® Em sua proclamacéo inicial do Evangelho, os primeiros missionarios
cristdos - e Paulo de Tarso é o principal dentre eles - ndo estavam
originariamente interessados em explicar conceitos filosoficos abstratos sobre
Deus Pai e Jesus Cristo para suas novas comunidades espalhadas através do
mundo mediterrdneo. Por esta raz&o, o raciocinio convincente da Academia de
Platdo ndo os interessava prioritariamente. Ao contrario, como os mitégrafos
antes dele, os apostolos também tiveram uma historia extraordinaria para narrar,
a histéria de Jesus Cristo, crucificado e ressuscitado dos mortos, o Redentor dos
pecadores e 0 Senhor de toda criagdo. A proclamacao da Boa Nova nao é sendo
0 anuncio de uma pessoa muito particular, Jesus de Nazaré, e o que ele fez para
a salvacao dos pecadores.

No entanto, had também uma grande descontinuidade entre o relato dos

mitos gregos e helenisticos e a proclamacao apostdlica do Evangelho; uma

9 M.L. Humphries offers an excellent definition of the term ‘myth’: “A story or narrative that conveys
the fundamental structure of knowledge upon which the ideologies and customs of a particular
culture rest. Though myth is frequently invested with elements of the fantastic, and generally
associated with religious and ritual practice, scholarship has clearly extended its understanding
of myth (from Greek mythos) beyond earlier associations with noble savages and primitive
mentalities. Notwithstanding its customary fictional character, consensus proposes that the power
of myth lies in its capacity to construct worldviews wherein origins, identities, and behaviors are
established and legitimated. Thus, analogous to its many and diverse religious expressions, myth
simultaneously embraces the numerous post-Enlightenment formations of the sciences, social
sciences, and humanities clearly affiliated with our endeavor to define a person, family, or culture”
(Ip., “Myth,” in D.N. FREEDMAN — A.C. MYERS — A.B. BECK, ed., Eerdmans Dictionary of the Bible,
Grand Rapids 2000, 934).
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descontinuidade que também é encontrada em nossa passagem selecionada da
Carta aos Filipenses [Fil 2, 6-7]. Nos mitos pagdos, como observamos em nossa
breve visdo geral, fizemos assinalar que as diversas e distintas historias acerca
da aparéncia dos deuses sdo narradas basicamente em trés etapas
fundamentais: primeiramente, os deuses séo retratados em sua forma divina; em
segundo lugar, assumem a aparéncia humana como uma condi¢cdo passageira
e transitoria (para enganar, iludir, estuprar, cometer adultério, matar, sequestrar,
etc.); e, por fim, em terceiro lugar, eles retornam a sua forma divina original
(presumivelmente para retomar suas vidas com as outras deidades no Monte
Olimpo e tracar suas préoximas intervencdes nefastas nos assuntos humanos).
Mas, decididamente, esse ndo é o padrdao que Paulo apresenta em Fil 2, 6-11.
Nestes versiculos em louvor ao Messias, especialmente em vv. 6-7, lemos que
Cristo Jesus muda da "forma de Deus" para a "forma de escravo”. Em nenhum
lugar em vv. 8-11, se diz que Ele retorna a "forma de Deus", o que constituiria a
terceira etapa na narrativa dos mitos. Ao contrario, o escravo humilhado e
crucificado é agora exaltado como Deus precisamente enquanto ainda esta em
sua condi¢cao humana, ja que Ihe é dado o préprio nome de Deus, "Senhor", que
agora se torna o principal titulo de Cristo. Em outras palavras, enquanto ainda €
um ser humano, a Cristo Jesus Lhe é conferido o nome acima de todos 0s outros
nomes, e em razdo disso ele passa a compartilhar novamente da condicao
divina; condicéo descrita pela primeira vez no v. 6 no inicio do texto de Fil 2. Por
um lado, Paulo (e todos os seus cooperadores para a causa do Evangelho)
adotam o género literario do narrar-mito para proclamar o Cristo crucificado e
ressuscitado, e ainda, por outro lado, ele essencialmente rompe com o0s trés
estagios do modelo de narrar mitos do mundo greco-romano. Portanto, para o
Apéstolo dos Gentios, a Palavra pré-existente de Deus, verdadeiramente um ser
divino, torna-se, por sua vez, um ser humano real no momento de sua
Encarnacéo e permanece plenamente humano mesmo apos sua exaltacao (i.e.
sua ressurreicao e ascensao). O crucificado e exaltado recebe mais uma vez seu
estatuto divino original (v.6), uma vez que agora lhe foi restaurado pelo préprio
Deus (vv.9-11): Cristo Jesus, plenamente divino e plenamente humano, agora
compartilha completamente a propria gléria de Deus e é proclamado como
Senhor. Dai que o hino de Cristo, em geral, (a narragcdo de sua mudanca de
status de "escravo", o significado principal dos versos 6-8, para seu novo status
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de "Senhor", o principal ponto de vv. 9-11) e os versiculos 6-7, em particular, nos
quais primorosamente se narram o kerygma da Igreja antiga, a Boa Nova
anunciada por Paulo aos Filipenses. Em suma, embora a narrativa, Unica, sobre
as origens de Jesus em Fil 2, 6-11 ndo seja decididamente um mito, o género
literario de narrar mitos € essencial para o original e inimitavel relato de Paulo
sobre a histoéria épica de Cristo.

Em concluséo, essa continuidade e descontinuidade com referéncia ao
mito deve ser mantida em mente se quisermos fazer justica a esta magnifica
passagem de Filipenses. Além disso, precisamos lembrar que a outra grande
tradicdo cultural que também observamos em nossa pesquisa apenas de
passagem, ou seja, os significativos insights dos antigos filosofos sobre um Deus
inamovivel, logo se revelariam indispenséaveis para as geracfes posteriores de
cristdos, e como estas perspectivas se misturaram as controvérsias cristolégica
e trinitaria que se seguiram inevitavelmente.

Como concluséo final as nossas reflexdes sobre a misteriosa mudanca de
forma de Cristo encontrada em Filipenses 2, 6-7, faz-se bem em lembrar o
ensinamento do Apdstolo a outra de suas igrejas locais, a saber, a centralidade
de sua mensagem da loucura da cruz : “Os judeus pedem milagres, os gregos
reclamam a sabedoria; mas nés pregamos Cristo crucificado, escandalo para os
judeus e loucura para 0s pagaos; mas, para os eleitos — quer judeus quer gregos
-, forca de Deus e sabedoria de Deus.” (1Cor 1: 22-24).
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Carismas, Dons graciosos de Deus a Igreja: um estudo do termo

xapiopa (charisma) a luz da Primeira Carta aos Corintios 12, 1-11°

1. Introducgéo
1.1A importancia dos Carismas, ontem e hoje

O que Sao Paulo nos ensina acerca dos Carismas? Uma pesquisa
teoldgica e exegética sobre o0 uso e o significado do termo xapiopa (charisma)
no Novo Testamento coloca uma formidavel tarefa até para os mais competentes
pesquisadores Biblicos. Apds séculos de relativo siléncio sobre o tema, a palavra
“Carisma” re-adentrou ao nosso vocabulario religioso da Igreja Catdlica Romana
gracas primeiramente ao Concilio Vaticano Il através de sua Constituicdo
Dogmaética sobre a Igreja, intitulada Lumen Gentium. Outros significativos
eventos eclesiais do século passado tém igualmente auxiliado a trazer o tépico
ao centro do palco: o movimento Pentecostal entre os Protestantes,® a
Renovacéao Carismatica entre os Catélicos,! e a publicacdo de outro importante
Decreto do Concilio Vaticano Il, i.e. Perfectae Caritatis, sobre a renovacao da

vida religiosa.’> Mesmo o novo Cédigo de Direito Canbnico, promulgado pelo

" Tradugdo de Danilo Vaz-Curado Ribeiro de Menezes Costa, Degislando Nébrega de Lima e
Sérgio Sezino Vasconcelos Douets, ambos da UNICAP/PE. Nota da tradugdo: todas as
passagens em que se cita a Biblia foi a traducdo cotejada com a edicdo da Biblia Ave Maria,
algumas vezes assumida esta traducdo literalmente, em outras passagens esta traducgéo foi
alterada com propésito de corresponder ao espirito do texto em Inglés.

10 Atualmente ha um amplo fendmeno, esse movimento comega com um pequeno grupo de
metodistas que, gracas a seu pregador o reverendo Perham, desejavam investigar as Escrituras
em seu desejo de crescer em santidade. Sua atencéo logo se foca no primeiro Pentecostes como
descrito por Lucas em Atos 2: 1-12. O batismo de Agnese Ozman no Espirito e seu subseqgiiente
dom de falar em linguas através da imposi¢cdo das méos aconteceu em 1° de janeiro de 1901,
no estado de Kansas (EUA). Dentro de poucos dias, outros trinta em seu grupo também
receberam o dom de linguas; ap6s mais alguns anos, sua nova forma de louvor havia se
espalhado através dos Estados Unidos e da Europa.

11 A obra classica sobre as origens deste movimento catélico foi escrito pelo Pe. Francis A.
Sullivan, S.J., entdo professor de teologia na Universidade Gregoriana. Veja-se do autor,
Carismas e Renovacédo Carismatica. Um Estudo Biblico e Teoldgico, Ann Arbor 1982. Nestas
paginas, Pe. Sullivan primeiro propde uma breve histéria do movimento e, em seguida, uma
andlise aprofundada de vérios textos paulinos sobre carismas. Ele trata especialmente dos dons
da profecia, do dom de falar em linguas e curas, e oferece uma interpretacdo convincente e bem
equilibrada desses dons graciosos.

12 This ground-breaking decree presented clear norms to every religious family in the Church,
calling them to continuous, ongoing renewal in their witness of the evangelical counsels (poverty,
chastity and obedience) as well as renewed faithfulness to the spirit of their founders. As a result,
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Papa Joao Paulo I, em 25 de janeiro de 1983, indica que os Carismas de cada
Instituto Religioso na Igreja Catodlica agora constituem normas a serem seguidas
e implementadas para homens e mulheres religiosos, segundo o Dom e o
Testemunho Unico de seus fundadores.®® No entanto, mesmo se uma significante
palavra biblica como “carisma” encontra ainda hoje seu lugar em nosso Iéxico
eclesial contemporaneo, ha frequentemente falta de clareza sobre seu exato
significado, posto que nds tendemos a ignorar seu preciso pano de fundo no
Novo Testamento. Um rapido olhar a partir da concordéncia biblica revela,
porém, sua origem Paulina: o substantivo xapiopa (charisma) é encontrado 17
vezes no Novo Testamento, com 16 ocorréncias no corpus Paulino e somente
uma na Primeira Carta de S&o Pedro (cf. 1P 4,10). Portanto, podemos concluir
com seguranga que este substantivo € exclusivamente Paulino: o Apdéstolo dos
Gentios foi 0 primeiro a utilizar este termo com seu significado propriamente
cristdo. Sdo Paulo, de fato, sempre procurou cultivar a diversidade dos dons
espirituais em varias comunidades cristds que ele fundou e visitou durante o
curso de suas jornadas missionarias (Cf. Romanos 1,11). As palavras inglesas
‘charism’ e ‘charisma’ obviamente deitam suas raizes na palavra grega xapiopa
(charisma) (sing.)/ xapiopata (charismata) (pl.), mas o que precisamente estes
termos significam nas Cartas de Sdo Paulo? Em primeiro lugar, uma palavra de
adverténcia é necessaria. Durante o curso de minha conferéncia,
ocasionalmente pronunciarei a palavra grega xapiopa (charisma) em minha
discussao acerca dos carismas espirituais. O que n&o deve induzir a confuséo
deste substantivo grego com a palavra inglesa charisma, ou, sua equivalente
portuguesa carisma. Apesar destas palavras serem similares, 0 grego
obviamente possui um significado muito diferente. Assim, em minha conferéncia,
guando me referir a palavra grega chéarisma, pretendo que ela seja

compreendida a la grecque e ndo a la portugaise. Precisamos comecar nossa

the word “charism” quickly enters into our post-conciliar vocabulary, along with the Italian word
“aggiornamento” (updating, revision, renewal). For decades, American Jesuits were invited to
“‘work out our aggiornamento” thanks to Studies in the Spirituality of Jesuits. Under the able
direction of Fr. George Ganss, S.J., the first issue of this new review appeared in September
1969. It represents a significant response on the part of the Society of Jesus in the United States
to implement the teachings of Vatican Il under the leadership of Fr. Pedro Arrupe, our Superior
General at that time.

13 O Cddigo de Direito Candnico citando Rom 12:6, que contém a palavra grega charisma, e a
traduz ao latim coo Donationes. Veja-se o Candén §577: “donationes differentes secundum
gratiam quae data est”.
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investigacao sobre o que S&o Paulo ensina sobre carismas com um breve estudo
lexical. Permitam-me comecar este ponto de minha intervencdo declarando
honestamente minha dependéncia a dois significativos livros sobre este
fascinante tépico. O primeiro é Charisms and Charismatic Renewal [Carismas e
renovagdo carismatica] do Pe Francis A. Sullivan S.J., que o publicara 34 anos
atrads, enquanto ensinava como professor de Eclesiologia na Faculdade de
Teologia da Universidade Gregoriana.** O segundo, é uma monografia
relativamente recente de Albert Cardinal Vanhoye, S.J., ex-professor e reitor do
Instituto Biblico em Roma, e o secretério anterior da Pontificia Comissao Biblica.
Sua obra intitulada de Os carismas no novo Testamento, em sua nova edi¢cdo
para a série Analecta Biblica foi publicada h& cinco anos. Ela exibe as nitidas
habilidades analiticas do autor e, a0 mesmo tempo, a critica penetrante das
opinides duvidosas dos demais exegetas.’® Um pesquisador mundialmente
renomado do Novo Testamento, que se especializou nas Cartas aos Galatas e
na Carta aos Hebreus, Padre Vanhoye, atualmente, residente na enfermaria dos

Jesuitas junto a Curia Geral dos Jesuitas em Roma.

1.2 xapiopa (charisma) — um breve estudo semantico

Iremos agora comegar com um breve estudo semantico.*® O substantivo

grego xapioua (charisma) é derivado do verbo xapifopai (charizomai), “dizer ou

” ”

fazer algo gratuitamente (para alguém)” “demostrar generosidade a alguém” “dar
um presente (a alguém)”. O sufixo —a expressa o resultado de uma agao, neste
caso o resultado da acéo de doacéo, i.e., o dom. O verbo também da nascimento
a outro substantivo, xapiopég (charismés), palavra muito mais rara que significa
“a acao de fazer ou conceder um favor”, “a agado de dar um dom ou presente”
(aqui o substantivo € criado por adicdo do sufixo —uog). No primeiro século,
falantes gregos no Império Romano compreendiam facilmente o significado de
xapioua (charisma) e tdo simples como seu entendimento é o seu lugar em seu

campo semantico. Em resumo, xd&piopya (charisma) esta intimamente

14 Cf. F.A. SULLIVAN, Charisms and Charismatic Renewal. A Biblical and Theological Study, Ann
Arbor 1982.

15 Cf. A. VANHOYE, | carismi nel Nuovo Testamento, AnBib 191, Rome 2011.

16 Cf. A. VANHOYE, | carismi nel Nuovo Testamento, 32-35.
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relacionado ao verbo do qual deriva, i.e. xapilopal (charizomai), bem como a
seu primeiro primo linguistico, o substantivo xapioudg (charismés). Outras
palavras relacionadas também podem ser encontradas na arvore geneoldgica
de xapiopya (charisma): xapig (charis) “graga”, euxaplot® (eucharistd)
(“agradecer”, “dar gragas”), junto com eUxapioTog (eucharistos), xapioTepiov
(charisterion) e eUxapioTia (eucharistia), outra palavra grega que atualmente
também pertence a nosso vocabulario pés-conciliar, como também o verbo
xaipelv (chairein) “alegrar-se” e xdpa (chéara) “alegria”. Consequentemente, as
palavras inglesas “charism” e “charisma” provém do grego xdapioua (charisma),
uma palavra que sempre manteve seu significado geral de “dar alguma coisa por
generosidade”, “o efeito de um ato de benevoléncia”, “um presente generoso”,
“‘um presente livremente e graciosamente dado”. Nas tradugdes ao inglés dos
decretos do Concilio Vaticano Il, encontramos a tradugao “graga especial”.’’ No
Novo Testamento, o substantivo xapioua (charisma) refere-se exclusivamente
aos dons divinos que estédo relacionados a Deus, O Pai, Jesus Cristo (o filho) ou
o Espirito Santo. Em outras palavras, seres humanos ndo sdo capazes de dar
xapiopara (charismata) um ao outro, como sendo iSsO uma iniciativa
estritamente divina. Muitas de nossas modernas tradugdes, traduzem xapiopa
(charisma) como “dons gratuitos” (cf. RSV, NRSV, NJB, ESV), apesar da
traducdo da Biblia Catdlica norte Americana, i.e., a Nova Biblia Americana, e a
versdo Protestante a Nova Versao Internacional frequentemente traduzem-na
simplesmente por ‘dom’. No entanto, como 0 grego possui uma outra palavra
para presente, dwped (dorea), e Sdo Paulo também usa estes substantivos em
suas Cartas, penso ser pertinente, por uma questdo de clareza, fazer uma
distincdo entre estes dois conceitos. Assim, com 0 propdsito de capturar a
relacdo linguistica entre os substantivos gregos xépioua (charisma) e xapig
(charis) “graca”, gostaria de propor outra possivel traducdo do termo xapiopa
(charisma): “dom gracioso”. O adjetivo inglés “gracious” [expressando a graca
divina], obviamente deriva do substantivo ‘graca’, e assim esta traduc¢ao ajudara
a nos lembrar da essencial funcdo da graca Divina para a teologia de Sao Paulo,

em geral, e para o estudo do carisma, em particular.

17 Cf. F.A. SULLIVAN, Charism and Charismatic Renewal, 12-13. O autor prop&e outra possivel
traducéo de charismata como “dons-graca [grace-gifts]” (Ibid., 29).
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1.3 As ocorréncias de ydproua (charisma) no Novo Testamento

Agora outra observacdao introdutdria antes de analisarmos o texto biblico:
onde precisamente o substantivo xapioua (charisma) ocorre no corpus Paulino?
18 Nos assinalamos abaixo que o substantivo aparece 16 vezes. Xapioua
(chérisma) de fato € encontrada somente em 05 (cinco) das Cartas de Paulo:
Primeira Carta a Corintios, Segunda Carta a Corintios, Carta aos Romanos,
Primeira Carta a Timéteo e Segunda Carta a Timoteo. As primeiras trés epistolas
sdo seguramente auténticas, tendo sido escrita por Paulo em carne e sangue,
enquanto a autenticidade Paulina das duas Ultimas é parte de um vigoroso
debate na atualidade por Biblistas que preferem coloca-la entre as Cartas
Pastorais, epistolas que foram mais provavelmente escritas no inicio do segundo
século. O termo ocorre somente uma vez em Segundo Corintios (Cf. 2Cor 1,11),
Primeiro Timoéteo (Cf. 1Tm 4,14) e Segundo Timoéteo (Cf. 2Tm 1,6), mas xapioua
(chérisma) é encontrado mais frequentemente nas duas Cartas ProtoPaulinas
remanescentes: seis vezes na Carta aos Romanos (Cf. ROM 1,11; 5,15, 16;
6,23; 11,29; 12,6) e sete vezes na Primeira Carta aos Corintios (Cf. 1Cor 1.7,
7:7;12:4, 9, 28, 30, 31). Num esforco de limitar nossa obra para os propésitos
desta conferéncia, decidi focar somente numa Epistola, dai o subtitulo de minha
fala: Um estudo do termo yapioua (charisma) a luz de 1Cor 12,1-11. Em resumo,
Primeiro Corintios merece nossa plena atencdo, primeiramente porque sete
ocorréncias do termo xapiopa (charisma) sdo encontradas nestas paginas. De
fato, o capitulo 12 oferece a mais informativa e instrutiva pericope acerca de
xapiopya (charisma) em todo o Novo Testamento, e em nenhuma outra
passagem Paulina ocorre com a mesma frequéncia. Em 1Cor 12 o substantivo
€ encontrado no plural cinco vezes, duas vezes no inicio do capitulo (Cf vv.4,9)
e trés vezes no final (Cf. vv. 28,30,31). Assim, ao longo deste importante texto,
o fundador da Igreja em Corintios faz questdo de insistir na diversidade e
pluralidade dos dons graciosos que seus seguidores tém sempre recebido

mediante o favor divino. Mas, ha uma razdo ainda mais importante para nosso

18 Cf. A. VANHOYE, | carismi nel Nuovo Testamento, 35-42.
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foco no capitulo 12, e é profundamente teoldgica: Paulo destaca a relacédo entre
xapiopata (charismata) e o Espirito Santo somente em 1Cor 12,1-11. Nesta
significativa passagem, Paulo assinala uma clara e distinta fungéo ao Espirito, o
qual distribui dons divinos como lhe provém. Como resultado, o xapiopara
(charismata) pode ser assim entendido como “graciosos dons espirituais”, e
assim em linha com nosso entendimento comum dos carismas como dons
espirituais, i.e. dons divinos distribuidos pelo Espirito Santo para aqueles que
creem em Jesus Cristo. Vamos agora ler o texto Paulino que desejamos analisar

e entao voltar a breve discussao sobre a ocasido da Primeira Carta aos Corintios

e a composicao literaria de 1Cor 12 a luz do seu lugar na Carta.

2. Primeira Carta aos Corintios

2.1 English Translation of 1Cor 12:1-11

Now in regard to spiritual things/persons,
brothers and sisters, | do not want you to
be ignorant.

2You know that, when you were pagans,
you were constantly attracted and led
away to mute idols.

3Therefore, 1 want you to know that
nobody speaking in the Spirit of God says,
“Jesus be accursed,” and no one can say,
“Jesus is Lord,” except in the Holy Spirit.
“There are different kinds of gracious gifts
xapiopara (charismata), but the same
Spirit;

Sthere are different forms of services, but
the same Lord;

fthere are different workings, but the
same God who works all of them in all (the
brothers and sisters).

To each one the manifestation of the
Spirit is given for some benefit.

8To one is given through the Spirit a
message of wisdom; to another a
message of knowledge according to the
same Spirit;

%to another (a gift of) faith by the same
Spirit; to another gracious gifts xapiopara
(charismata) of healing by the one Spirit;
%o another miraculous powers; to
another prophecy; to another discernment

1.A respeito dos dons espirituais, irmaos,
Nao quero que vivais na ignorancia.
2.Sabeis que, quando éreis pagaos, vos
deixveis levar, conforme vossas
tendéncias, aos idolos mudos.

3.Por isso, eu vos declaro: ninguém,
falando sob a agdo divina, pode dizer:
Jesus seja maldito e ninguém pode dizer:
Jesus é o Senhor, sendo sob a acao do
Espirito Santo.

4. Ha diversidade de dons graciosos
xapioyata (charismata), mas um sO
Espirito.

5.0s ministérios sdo diversos, mas um s
€ 0 Senhor.

6.Ha& também diversas operacdes, mas €
0 mesmo Deus que opera tudo em todos.
7.A cada um é dada a manifestacdo do
Espirito para proveito comum.

8.A um é dada pelo Espirito uma palavra
de sabedoria; a outro, uma palavra de
ciéncia, por esse mesmo Espirito;

9.a outro, (0 dom da) a fé, pelo mesmo
Espirito; a outro, a graca [dons graciosos]
xapioyata (charismata) de curar as
doencas, no mesmo Espirito;

10.a outro, o dom de milagres; a outro, a
profecia; a outro, o discernimento dos
espiritos; a outro, a variedade de linguas;
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of spirits; to another varieties of tongues; | a outro, por fim, a interpretacdo das
to another interpretation of tongues. linguas.

1And (in) all these things is at work one | 11. Mas um e o mesmo Espirito distribui
and the same Spirit, distributing to each | todos estes dons, repartindo a cada um
one as he wishes. como lhe apraz.

2.2 A Igreja de Corintios e os desafios pastorais de Paulo

Existe atualmente um amplo consenso entre os pesquisadores da
Sagrada Escritura quanto a correta interpretacdo do texto Biblico: € sempre
essencial apreciar o contexto cultural e as circunstancias particulares que
ocasionaram seus escritos.?® Nosso estudo da Primeira Carta aos Corintios nos
permite aplicar o principio ao texto que nés desejamos interpretar. Paulo ditou
cartas pessoais as suas comunidades com o proposito de explicar o seu
Evangelho de modo mais detalhado e a exortar seus destinatarios a viverem as
suas novas vidas em Cristo, em maior conformidade com os valores do
Evangelho. O fundador da Igreja em Corintios escreve esta carta longa e
substancial a partir de Efesos, capital da provincia da Asia, em algum momento
da primavera antes da festa de Pentecostes (cf. 1Cor 16,8). Mas em qual ano?
A data proposta atualmente pelos exegetas oscila entre os anos 52-57.
Pessoalmente, prefiro a datacdo posterior por ser conforme a tradicional
cronologia da vida de Paulo. Joseph A. Fitzmyer escreve em seu comentario: “A
carta que é ordinariamente chamada “Primeiro Corintios” foi escrita desde
Efesos perto do final do ministério de trés anos de Paulo |4, ou perto do final de
56 DC ou, mais provavelmente, ao inicio do ano 57 DC, antes de Pentecostes”.?®
No inicio de sua epistola, nos capitulos 1-4, o remetente da carta ja havia
advertido sua comunidade sobre os perigos dela ser dividida e separada em
grupos e faccdes. Um verso em particular capta suas palavras de adverténcia
para a Igreja: “Rogo-vos, irmdos e irmas, em nome de nosso Senhor Jesus
Cristo, que todos estejais em pleno acordo e que ndo haja entre vos divisoes,
mas que VOs viveis unidos, no mesmo espirito € no mesmo proposito” (1Cor
1,10). Parece que os cristdos de Corinto compartilharam os mesmos valores de

consumo de seus concidadaos gracas a economia de mercado de sua prospera

19 Cf. A. VANHOYE, | carsismi nel Nuovo Testamento, 53-56.
20 J.A. FITZMYER, First Corinthians, 48.
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cidade comercial.?* Como resultado, grupos e individuos buscaram se constituir
as custas da comunidade e do bem comum. No inglés contemporaneo,
poderiamos dizer que os habitantes de Corinto, a despeito de seu batismo em
Cristo, ainda estavam fora d’Ele.

Para que possamos compreender corretamente nossa passagem (1Cor
12,1-11), temos que Ié-la no contexto literario mais amplo, especificamente como
introduc&@o ao amplo bloco de texto como se encontra nos capitulos 12-14. Paulo
revela suas intencdes especificas somente ao final desta longa passagem
quando ele descreve o problema pastoral atual da Igreja de Corinto que
necessitava de sua intervengao apostdlica: “ Quando, Irmaos e Irmas? Quando
vocés se reunirdo, quem dentre vOs tem um cantico, um ensinamento, uma
revelacdo, um discurso em linguas, uma interpretagao” (1Cor 14,26). Com estas
palavras, Paulo simplesmente sugere de modo implicito a questao particular que
estava causando todos os problemas em sua Igreja. O qual passa a soletrar em
seu comando conclusivo: “que todas as coisas sejam feitas para edificagao”
(1Cor 14,26) em acréscimo a suas instru¢cdes que seguem em falar em linguas
e profecia. Em sintese, Paulo esta criticando o comportamento dos Corintios que
se relnem para celebrar a ceia do Senhor. Parece que entre eles falar em
linguas tornou-se uma sorte de simbolo de status entre os cristdos desta cidade
Greco-Romana, muito consciente de seu status.?? Em suma, ele ndo esta
fundamentalmente preocupado com suas vidas pessoais, como Cristdos ou com
suas preces individuais. Ao invés disso, o que perturba o Apdstolo sdo suas
reunibes com sua comunidade e a tendéncia destas em dar-lhes mais
oportunidade para disputar e competir uns com 0s outros, por ciime e rivalidade.
Foi de fato sua competicdo desenfreada e as suas lutas, pobres de espirito, por
superioridade, que puseram em risco a unidade de sua comunidade e a boa
ordem de sua adoracdo como uma Igreja. Seu comportamento negativo
engendrou confuséo, atrito e conflito, enquanto Paulo desejava ensinar-lhes a

importancia crucial da clareza, da harmonia e da unidade. Parece que 0s

21 Em seu excelente comentario, A.C. Thiselton explica o papel importante que a economia de
mercado de Corinto tinha sobre os valores morais de seus moradores, especialmente no que diz
respeito ao seu esfor¢o cada vez maior para o bem-estar financeiro e status social. Parece que
muitos na jovem comunidade crista de 14 ainda compartilhavam esses valores e, assim, trouxe
este espirito de competicdo a todos os assuntos espirituais. Cf. ID., The First Epistle to the
Corinthians, 3-4.

22 Cf. R.F. COLLINS, First Corinthians, 442.
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Corintios estavam especialmente empenhados em mostrar dois de seus dons
graciosos, i.e. falar em linguas e profecia. Paulo, de sua parte, quer valorizar a
importancia destes dois dons do Espirito Santo, mas o faz colocando-os dentro
de um contexto litdrgico e teolégico mais amplo. Embora sejam de fato
importantes, outros yxapiopyata (charismata) sdo até mais importantes, como
agueles dados aos individuos que proferem mensagens de sabedoria e
conhecimento e que realizam milagres e curas. O que constitui a comunidade
sempre deve ter precedéncia sobre o que constitui o individuo. Paulo reforcara
esta nocao de "edificagdo” ainda mais no capitulo 14, onde o verbo ocorre trés
vezes (ver 1Cor 14, 4 [2X], 17) e o substantivo ocorre quatro vezes (1Cor 14, 3,
5, 12, 26). Chegara o dia em que as profecias cessarao e os dons de linguas
serdo silenciados (1Cor 13,8), Paulo os convida a se concentrar nas virtudes que
permanecerdo: a fé, a esperanca e o amor, "e o maior destes € o amor" (1 Cor
13,13). O capitulo 13, talvez a mais famosa e amada passagem de todo o corpus
Paulino, ilustra o padréo retérico chamado de "elogio" [encomium], definido por
Merriam-Webster como "uma expressao literaria de brilhante e calorosamente
entusiastico louvor". Neste capitulo central, Paulo personifica a virtude do amor
ao préximo e elogia seu exercicio entre os crentes em Jesus Cristo. Em resumo,
todos os diferentes yapiopara (charismata), verdadeiros dons auténticos do
Espirito dado a certos individuos, devem ser sempre revalorizados e reavaliados
a luz das trés virtudes teoldgicas dadas por Deus a todos os Cristdos, gracas a
nosso batismo comum em Jesus Cristo.? Numa palavra, o amor € duradouro

enguanto os carismas sao efémeros.

2.3 A composicao literariade 1Cor 12,1-11 e seu lugar 1Cor 12-14

Nossas observacdes e insights podem nos ajudar a trazer mais sentido a
1Cor 12-14 e apreciar sua composigao concéntrica (A, B, A’).%#

A. Dons espirituais em geral: diversidade e unidade

12:1-30
B. Amor é o mais importante de todos 13:1-
13

23 para mais informacao sobre a ocasido do escrito de Primeiro Corintios e a composicéo de sua
comunidade, cf. S.N. BRODEUR, Il cuore di Cristo € il cuore di Paolo: Studio introduttivo esegetico-
teologico delle lettere paoline, Theologia 11, Rome 2013, 63-72.

24 Cf. A. VANHOYE, | carismi nel Nuovo Testamento, 50-53.
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A’. Dois dons espirituais em particular: falar em linguas e profecia
14:1-40

A composicao concéntrica é também espelhada em cada um dos trés capitulos.

33

35

Introducéo sobre Dons espirituais e primeira explanacao
12:1-3
a. Um espirito, diferentes Dons graciosos
12:4-11
b. Um corpo, diferentes membros
12:12-27
a’. Na Igreja, diferentes posi¢coes e Dons
12:28-30

Concluséo-transicdo: de charismata a exceléncia
12:31

a. Dons espirituais séo inateis sem valor
13:1-3

b. Boas qualidades do amor

13:4-7

a’. O amor permanece, outros Dons passam
13:8-13

1. Doutrina: Comparacéo de valores

14:1-25

a. da Glossolalia Inferior a Profecia (inutilidade interna)
14:1-5

b. Insuficiéncia da glossolalia

14:6-19

a’. da Glossolalia Inferior a Profecia (inutilidade externa)
14:20-25

2. Praxis: papéis para a assembleia crista

14:26-40

—Transicéo, as assembleias

14:26

a. Papéis para a Glossolalia e Profecia 14:27-
b. Papéis para a mulher 14:34-

a’. Concluindo Injungao e re-assuncéo de a.
14:36-40
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2.4. Uma leiturarpida de 1Cor 12:1-142

A interpretacéo da breve introducéo (vv.1-3) do capitulo tem provado ser
muito problemética, para muitos exegetas, dado que a conexdo entre os trés
versos nao é de todo claro. No entanto, o v.1 apresenta claramente o tema que
Paulo quer desenvolver nos proximos trés capitulos: “Agora em respeito aos
dons espirituais” e a formula introdutéria usada aqui aparece de modo frequente
na carta (cf. 1Cor 7,1, 25; 8,1; 12,1; 16,1, 12). A transicao antitética entre o fim
do v.1 “Nao quero que viveis na ignorancia” e o inicio do v.2 “Sabeis que ...”
permite a Paulo louvar seus destinatarios pelo que eles sabem e instrui-los sobre
o que eles ainda nao o sabem. A figura da antitese,? bem conhecida dos falantes
gregos da época, permeia a explicacdo do Apostolo das realidades espirituais.
A férmula revelada no v.1 com a dupla negativa, “Eu n&do quero que vocé seja
ignorante” oferece um fino exemplo da figura retorica do litotes,?” a qual serve
para destacar seu desejo de ensinar sua igreja acerca dos assuntos espirituais
de um modo detalhado e compreensivo. Infelizmente, o texto grego do v. 2 é
incerto e ainda p6e um desafio para a critica textual. De toda forma, este exemplo
de antitese retorica se presta para ampliar o contraste forte entre as experiéncias
religiosas préprias dos Corintios: no passado, como pagaos, eles adoravam
"idolos mudos”, mas agora, gracas ao Evangelho, adoram no "Espirito de
Deus/Espirito Santo” (v.3) e oram ao Senhor como filhos e filhas do" Deus vivo
e verdadeiro” (1Ts 1,9). Notamos no v.3 ainda outro contraste concorrente entre
dois slogans dos Corintios, a formula de louvor “Jesus é o Senhor” (signo
distintivo da identidade Cristd e profissdo positiva da auténtica Cristologia; cf.
Romanos 9,3) e a formula da blasfémia “Jesus seja amaldicoado”. Todos os
crentes que professam Jesus como Senhor o fazem através do poder do Espirito

Santo.

%5 Cf. R.F. COLLINS, First Corinthians, 445-457; R. FABRIS, Prima lettera ai Corinzi, 167-170; J.A.
FITzmYER, First Corinthians, 453-473; F.A. SULLIVAN, Charism and Charismatic Renewal, 29-
39.91-150; A. VANHOYE, | carismi nel Nuovo Testamento, 55-108.

2% “Este tipo de estilo é agradavel, porque os contrarios s&o faciimente compreendidos e ainda
mais quando postos lado a lado, e também porque a antitese se assemelha a um silogismo; para
a refutacdo é dado um conjunto de contrarios”. (ARISTOTLE, Art of Rhetoric, 3.9.8).

27 Merriam-Webster define isso como um "eufemismo no qual uma afirmativa é expressa pelo
negativo do contrario (como em: "ndo um cantor ruim "ou" ndo infeliz ")." Paulo tinha acabado de
dar um exemplo desta figura em 1Cor 11:22, "nisto eu nédo te louvo". Para um outro exemplo de
frase, "N&o quero que vocé seja ignorante" no corpus Paulino, cf. 1Ts 4:13.
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Nas proximas trés sentencas declarativas (vv.-6), o Apoéstolo inicia sua
apresentacado da experiéncia de vida Cristd no Espirito com trés diferentes
substantivos de modo paralelo, i.e. “dons graciosos xapiopara (charismata)” (v.
4), “servicos Olakovia (diakonia)” (v. 5) e “funcionamento do poder divino
évepynuaTta (energemata)” (v. 6), todos os trés no plural. Paulo conecta-os com
as trés Pessoas da Trindade, cada uma no singular “O mesmo Espirito” (v.4), “o
mesmo Senhor” (v.5) e “0 mesmo Deus” (v.6). Ja que em outros momentos do
capitulo Paulo atribui estes trés carismas, primeiro ao Espirito (12:11), e entdo a
Deus (cf. 12:28), parece melhor interpretar a formula Trinitaria como um modo
de enfatizar a origem divina de xapiouarta (Charismata). Sem duvida, "Espirito”
representa a palavra-chave dos vv. 4-11; sua ocorréncia no v. 4 e no v.11 serve
para formar uma inclusio, a construcdo de um vinculo que delimita esta
subunidade do que precede e do que se segue. Como é usual para o Apdstolo,
o titulo “Senhor” aqui claramente se refere a Jesus Cristo: o Espirito, 0 Senhor e
Deus (o Pai), em perfeita intencdo e harmonia, enriquecendo ativamente a Igreja
com indmeras béncaos divinas. Novamente o autor usa a figura da antitese,
desta vez para contrastar a pluralidade de carismas tao livremente distribuidos
entre os Corintios e a Unica fonte divina da qual todos brotam. O paralelismo das
trés sentencas, portanto, ressalta a similaridade da relacdo interna dos trés
pares, ou seja, a relacdo entre diversidade e identidade. O substantivo plural
xapiouarta (charismata) no v. 4 repetido no v. 9, prende nossa atencao para o
propoésito de minha exposicdo hoje. Como ja fizemos notar, € um termo
unicamente Paulino que, no plural, transmite como Deus distribui seus muitos
dons graciosos de modo diversos e diferenciados. Nos vv. 7-10 Paulo fornece
uma lista de dons graciosos que ilustram suas declaragdes em v.4. O tema da
diversidade e da diferenga é acentuado pela repeticdo de “um/outro” (a palavra
grega aAAog (allos) ocorre cinco vezes e €tepog (héteros) duas), enquanto o tema
contrastante da uniformidade e unidade é enfatizado pela repeticdo do
substantivo “Espirito” (o substantivo grego mrvelua (pneuma) ocorre 5 vezes).
“Para um/para outro”, por isso, enfatiza mais a ideia de distribuicdo que a ideia
de universalidade. Para os diferentes yxapioparta (charismata) corresponde ao
verbo “dado” (repetido duas vezes no texto, primeiro em v.7 € novamente em
v.8, mas entendido como em conjunto com cada dom particular listado), um

exemplo classico do passivo divino que revela habilmente a natureza do
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“Espirito” que proporciona estes dons graciosos a certos crentes em Cristo.
Alguns Cristdos recebem “a manifestacdo do Espirito” (v.7), i.e. a expressao
externa do Espirito, tanto para o seu proprio bem, como para o bem da Igreja.
Neste sentido, um xapiopa (charisma) € igualmente Util para a pessoa que o
recebe, uma vez que constréi seu relacionamento com Deus e assim serve para
enriquecer a familia de Deus. O sintagma grego 1Tpog 10 cup@épov (pros to
sumphéron) é melhor traduzido “por algum beneficio”, “por algum proveito”, dado
gue todos os vérios carismas sdo destinados a serem Uteis a construcao da
comunidade, i.e. a edificar a Igreja. Em vv.8-10 Paulos lista nove distintos
carismas, cada um atribuido pelo Espirito Santo, em duas categorias: os dois
primeiros e os ultimos quatro concernem a linguagem, enquanto os trés centrais
xapiopata (charismata) envolve atividade (2 + 3 + 4). Assim a ordem
concéntrica: A. palavra, B. escritura, A’ palavra serve para refletir a composicéo
concéntrica mais ampla do texto circundante (tanto 1Cor 12 em si mesmo como
1Cor 12-14 como um todo). A figura retorica da repeticdo sublinha a absoluta
acumulacdo dos dons graciosos dado aos Corintios, mostrando assim a
Importancia da lista, ela mesma, em oposicéo as definicbes claras e distintas de
cada carisma particular (este ndo é o objetivo de Paulo aqui, tanto como
gostariamos que fosse).

Os dois primeiros xapiopata (charismata), “mensagem Adyog (I6gos) de
sabedoria” e “mensagem Aoyog (l6gos) de conhecimento” (v.8), buscam a
conexao entre “mensagem/palavra” e “sabedoria” que Paulo ja havia feito no
inicio de Carta. A palavra do conhecimento oferece um insight acerca da
realidade (cf. 8,4), enquanto a palavra de sabedoria de Deus (cf. 2,7) refere-se
aquela sabedoria divina que foi uma vez escondida pelos lideres do mundo, mas
que agora foi revelada pelo evento Cristo. De fato, Paulo identifica a sabedoria
de Deus com Cristo Jesus em 1Cor 1,30.28 Os proximos trés carismas, “fé”, “cura”
(v.9) e “poderes milagrosos” (v.10), dizem respeito a fazer, i.e. pér alguma coisa
em acao. O primeiro, fé carismatica TioTig (pistis), ndo é o tipo geral que justifica
os pecadores (Rom 1,17) e, como tal, € préprio de todos os Cristdos, mas sim a

28 "Uma "mensagem de sabedoria" provavelmente seria uma declaragdo manifestando alguma
nova visdo sobre o mistério da redencéo através de Cristo. As cartas de Paulo nos oferecem
inimeros exemplos de tais "palavras de sabedoria”, na forma de insights de Paulo sobre o plano
de salvacéo para os gentios". (F.A. SULLIVAN, Charism and Charismatic Renewal, 32).
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fé particular que opera milagres. Este carisma pode mover montanhas (cf. 1Cor
13,2b; Mt 17,20) e fazer o coxo andar (Cf. Atos 3,6). O segundo, o dom de Curas
xapiopata iaudtwv (charismata iamatén) é mencionado trés vezes neste
capitulo (Cf. 12,9, 28, 30), sublinhando assim sua importancia para o apéstolo
Paulo. Cada ato particular de cura é ele mesmo um carisma distinto. O terceiro,
a operacao de feitos de poder évepyruarta duvauewv (energémata dunameaon),
descreve milagres e exorcismos. Estes poderes milagrosos chamam a atencéo
para a atividade poderosa de Jesus e de seus discipulos, assim como a propria
atividade de Paulo (cf. Atos 19,11-12; Rom 15,19; 2Cor 12,12). A lista dirige-se
para o fim com mais quatro carismas relacionados a fala: "profecia",
"discernimento de espiritos”, "variedades de linguas" e "interpretacdo de
linguas". A profecia Trpo@nreia (prophéteia) € um discurso inspirado, inteligivel,
gue provém do Senhor e que edifica a comunidade. Dado que ele constitui e
ensina a congregacao, a profecia € superior ao dom de linguas. O discernimento
dos espiritos diakpioeig Tveupdtwy (diakriseis pneumaton) € o dom gracioso que
permite ao seu receptor julgar se as palavras que falam de profecia sao
inspiradas pelo Espirito Santo ou pelo espirito maligno. Finalmente, com respeito
as variedades de linguas yA\ooa (gléssa), Paulo esta descrevendo uma espécie
de oracdo que € articulada, mas ininteligivel, consequentemente um discurso
gue precisa ser interpretado e explicado aos outros. Para ele, falar em linguas é
benéfico principalmente no culto privado. A ininteligibilidade deste dom gracioso
conduz ao carisma final mencionado, isto €, a interpretacdo das linguas. Por fim,
no capitulo 14, o fundador da Igreja de Corintios deixa explicito as normas para
o0 exercicio destes correlatos dons graciosos: “Se ha quem fala em linguas, nao
falem sendo dois ou trés, quando muito, e cada um por sua vez, e haja alguém
gue interprete. Se nao houver intérprete, figuem calados na reunido, e falem
consigo mesmos e com Deus” (1Co 14,27-28). O fato de Paulo por a glossolalia
no final de sua lista serve para criticar seus destinatarios, que valorizaram
excessivamente este dom particular e se vangloriaram sobre isso um para o
outro em excesso. Para o Apostolo dos Gentios, [a glossolalia] ndo é o dom mais
singular, nem o mais importante. Por conseguinte, este € o propdsito desta
pericope. Finalmente no v.11, Paulo conclui seu curto ensinamento acerca dos
xapiopata (charismata) com um ponto essencial de sua pneumatologia: “um e o

mesmo Espirito” age livremente, como “quer”, sempre em conformidade com a
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vontade de Deus e sempre para o bem geral da Igreja. A capacidade providencial
de distribuicdo dos dons absolutamente graciosos pelo Espirito exclui a
possibilidade de que qualquer forma de divisdo ou desunido na comunidade de
Corintios encontre sua origem em Deus. Assim, no v.1-11, “O Espirito” ou “o
Espirito de Deus”, ou “Um e o mesmo Espirito”, € o unico protagonista que realiza
ambas, a unidade e a diversidade no Corpo de Cristo, gracas a sua autoridade

divina, a qual, provém do préprio Deus.

3. Concluindo as reflexdes sobre os Carismas aluz de 1Cor 12:1-11

Em conclusdo, permito-me inicialmente sumarizar alguns importantes
pontos examinados no curso desta conferéncia e que podem oferecer algumas
sugestdes acerca de como poderiamos aplicar o ensinamento de Paulo ao
Corintios para a Igreja de nosso tempo.

Primeiro, alguns achados significativos. Dado que Paulo utiliza o termo
técnico xapiopa (charisma) exclusivamente em referéncia aos dons divinos, e
posto que o termo xd&pioua (charisma) expressa uma clara relacdo com a graca
de Deus, proponho “dons graciosos” como uma traducgao possivel para o idioma
Inglés. Em resumo, os carismas pertencem a ordem da graca e, enquanto tal,
nao devem ser confundidos com dons naturais, talentos ou situa¢cées humanas
ordinarias (como sua raga, sexo, condicao social, profissao, etc.). A principal
caracteristica deste termo técnico € que ele descreve uma graca especial dada
a alguns membros da Igreja, porém nao a todos, para um beneficio e proveito
especifico. Enquanto tal, xapiopa (charisma) ndo deve ser confundido com a
gracga recebida por todo cristdo no momento do batismo. A grande diversidade
dos dons graciosos revela a superabundancia da vida divina que Deus quis
comunicar aos seguidores de Jesus através da atividade do Espirito Santo.
Gracas a nossa rapida leitura de 1Cor 12,1-11, nés observamos que Paulo
sublinha a funcédo essencial do Espirito Santo na doacdo dos carismas de um
modo bem peculiar no corpus Paulino. O Espirito é ativo, energético e muito
dindmico; ele faz o que apenas Deus pode fazer, e assim ele é de fato o Espirito
de Deus (Cf. Rom 8,9a), o Espirito de Cristo (cf. Rom 8,9b). O Espirito Santo
trabalha duro, estimulando os crentes a cooperar com Ele para o bem da Igreja

e do mundo. Os mudltiplos e distintos carismas ndo sdo causa para rivalidade e
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competicdo na comunidade, mas sim, motivo de alegria e gratidao entre todos
os irméos e irmas. O Espirito livremente distribui seus diversos dons graciosos
assim como atrai os crentes para um amor maior (cf. 1Cor 13), mais genuina
“‘vida e paz” (Cf. Rom 8,6) e mais auténtica justiga, “porque o Reino de Deus nao
€ um assunto de alimento e bebida, mas de justica, paz e alegria no Espirito
Santo” (Rom 14,17). Os Corintios (e todos de Corintios, para esta matéria) estao
unidos num unico “Corpo de Cristo”. O Espirito nos estimula a nos tornarmo-nos
cada vez mais o que nés ja somos, i.e. sempre mais em amor, oracao e Servico.
O Espirito distribui dons graciosos como ele escolhe, ndo como nds escolhemos,
e convida os fiéis a utiliza-lo livremente por amor. Deus trata seus filhos e filhas
adotivos como adultos e os chama a cooperar com ele em seu plano de
salvagdo. Do ponto de vista da escatologia Paulina, 1Cor 12,1-11 descreve a
dimenséo "ja" da atividade divina na Igreja. O Espirito Santo ja esta trabalhando,
transformando-nos na Nova Criacdo que alcancara sua completa realizagdo no
Dia do Senhor, quando Cristo retornar glorioso. Através da doacédo de dons
espirituais, o Espirito renova e enriquece constantemente e confiantemente a
Igreja de Deus, o Corpo de Cristo.

O que essas descobertas nos dizem, e o que elas poderiam nos oferecer
hoje? O cardeal Suenens, cujo famoso discurso Conciliar sobre a importancia
dos carismas na Igreja ajudou a moldar o paragrafo n. 12 da Constituicdo acerca
da Igreja (Lumen Gentium), nos diz em suas congratulacdes ao importante livro
do Pe Sullivan “No Concilio nés sublinhamos a importancia e a perenidade,
assim como o carater atual do aspecto carismatico da Igreja”. ° Acredito que é
um imperativo para nés hoje, cinquenta anos apés o Concilio Vaticano I, fazer
suas as nossas palavras. Os muitos dons graciosos Sao importantes para a
Igreja, universal e local, em todas as épocas, pois é através deles que o Espirito
renova continuamente o Corpo da Igreja. A Renovacdo Carisméatica, enquanto
movimento claramente guiado pelo Espirito Santo, constitui um dom para todos
os batizados, na medida em que revela a generosidade e a atividade ilimitadas
do Espirito na vida de tantos membros do Corpo de Cristo. Muitos dons graciosos
tém sido deveras derramados pelo Espirito para o beneficio deste movimento,

assim como para o beneficio de toda a Igreja. Dada esta realidade eclesial, a

29 |Léon Joseph Cardinal SUENENS, “Forward,” in Charisms and Charismatic Renewal, 7.
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continua renovacao e o constante aggiornamento sédo crucialmente importantes
para todos os crentes, i.e. para todos os batizados (clérigos e o povo leigo em
conjunto) e necessitamos manter sempre uma atitude positiva e receptiva aos
numerosos e diversos dons e atividades. Esta variedade extraordinaria, posto
gue vem de Deus, ndo é um problema a ser solucionado — € um dom a ser aceito
e celebrado pelo bem da Igreja — ndo uma ameaca a neutralizar — de fato, o
efetivo ministério de quem como n@s, os clérigos, sdo indubitavelmente
dependentes dele. Conscientes de tudo isto, penso que o Senhor continua a
convidar-nos, os Cristdos (Catdlicos, Ortodoxos, Anglicanos e Protestantes) a
terem mais consciéncia do papel essencial das virtudes teologais da fé, da
esperanca e do amor em nossas vidas. Como o Apostolo Paulo escreve em sua
Carta aos Romanos: “O Deus da esperanga vos encha de toda a alegria e de
toda a paz na vossa fé, para que pela virtude do Espirito Santo transbordeis de
esperanga!” (Rom 15,13). Em sintese, é essencial para nos recuperar e renovar
a alegria e a paz acreditando que o Deus da Esperanca estad constantemente
comunicando a vida nova e um novo dinamismo a Igreja através do Espirito
Santo. Em sua exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, o Papa Francisco —
citando o Cardeal Newman e o Papa Bento XVI — adverte-nos sobre o perigo da
desertificacdo espiritual no mundo atual. Em minha opinido suas palavras se
aplicam plenamente a todos nos.

86. E verdade que, nalguns lugares, se produziu uma
«desertificacdo» espiritual, fruto do projeto de sociedades que
qguerem construir sem Deus ou que destroem as suas raizes
cristas. L4, «o mundo cristdo esta a tornar-se estéril e se esgota
como uma terra excessivamente desfrutada que se transforma
em poeira». Noutros paises, a resisténcia violenta ao
cristianismo obriga os cristdos a viverem a sua fé as escondidas
no pais que amam. Esta é outra forma muito triste de deserto. E
a prépria familia ou o lugar de trabalho podem ser também o tal
ambiente arido, onde ha que conservar a fé e procurar irradia-la.
Mas «é precisamente a partir da experiéncia deste deserto,
deste vazio, que podemos redescobrir a alegria de crer, a sua
importancia vital para n6és, homens e mulheres. No deserto, é
possivel redescobrir o valor daquilo que é essencial para a vida;
assim sendo, no mundo de hoje, ha indmeros sinais da sede de
Deus, do sentido ultimo da vida, ainda que muitas vezes
expressos implicita ou negativamente. E, no deserto, existe
sobretudo a necessidade de pessoas de fé que, com suas
préprias vidas, indiguem o caminho para a Terra Prometida,
mantendo assim viva a esperanga». Em todo o caso, 14 somos
chamados a ser pessoas-cantaro para dar de beber aos outros.
As vezes o cantaro transforma-se numa pesada cruz, mas foi
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precisamente na Cruz que o Senhor, trespassado, Se nos
entregou como fonte de agua viva. Nado deixemos que nos
roubem a esperanca!

Cinquenta anos atras, durante o Concilio Vaticano IlI, os Catodlicos
Romanos sentiram-se entusiasmados pela nova fonte de Agua Viva oferecida
pelo Espirito Santo e exuberantemente regozijaram-se quando nossa Igreja
lancou-se para uma terra mais fértil e produtiva. Como, entdo, deixar para tras
0s desertos espirituais recentes descritos pelos Papas Bento XVI e Francisco?
Espero que a minha intervengéo tenha nos ajudado a lembrar da necessidade
urgente de uma Nova Evangelizacdo, assim como da extraordinaria dignidade
da nossa vocacao de cristdos. Deus o Pai, através dos dons graciosos do
Espirito Santo, estd sempre em acao para beneficio do Corpo de Cristo.

Obrigado por vossa gentil atencéo!
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Prisc(il)a e Aquila, amados cooperadores do apdstolo Paulo.
Os testemunhos distintos, porém, complementares do Corpus

Paulino e dos Atos dos Apostolos®

Desde a primeira geracdo de missiondrios cristdos até os dias atuais,
homens e mulheres trabalharam juntos em parceria familiar para proclamar a
Boa Nova de Jesus Cristo, crucificado e ressuscitado. A colaboracdo genuina na
missdo compartilhada de evangelizacdo, sempre exigiu muito trabalho e muito
sacrificio, um sincero desejo de partilhar e compartilhar novas nocdes, apesar
dos limitados meios financeiros, bem como uma atitude fraternal de apoio e
cooperacao em relacdo a métodos e propdsitos comuns e complementares. O
Novo Testamento, mais especialmente o corpus Paulino e os Atos dos
Apoéstolos, apresentam numerosos exemplos heroicos dos primeiros discipulos
de Jesus Cristo, dando ampla evidéncia de como juntos, ambos, uniram forcas
para a causa e divulgagdo do Evangelho de Deus.

A minha conferéncia, hoje, concentra-se em particular em dois desses
missionarios estelares, Aquila e Prisca/Priscila. “Priskilla € uma forma do adjetivo
latino feminino prisca, que significa 'primitivo ou antigo’, enquanto Akylas é uma
forma do cognome latino (apelido) (sic) Aquila, que significa 'aguia”.* Entre os
mais conhecidos casais do cristianismo primitivo, eles s&o dois dos
cooperadores mais amados do Apéstolo Paulo e colaboradores confiantes em
Cristo Jesus. Aquila era um comerciante judeu de Ponto na Asia Menor,
enguanto sua esposa judia Priscila era provavelmente de Roma.*' Cada um
deles tinha nomes romanos na forma grecizada e provavelmente nasceram
livres.?? Examinando os dados relevantes contidos nas Cartas Paulinas e nos
Atos, procuraremos apreciar mais plenamente suas vidas frutiferas e seu

ministério dedicado como cristdos-judeus perseguidos na Igreja nascente. Na

* Tradugéo de Danilo Vaz-Curado Ribeiro de Menezes Costa, Degislando Noébrega de Lima e
Sérgio Sezino Vasconcelos Douets, ambos da UNICAP/PE.

30 M.N. KELLER, Priscilla and Aquila. Paul’'s Coworkers in Christ Jesus (Paul’'s Social Network:
Brothers and Sisters in Faith, Collegeville 2010) xiii.

31Cf. B. WITHERINGTON Ill, Paul’s Letter to the Romans. A Socio-Rhetorical Commentary on 1 and
2 Corinthians (Grand Rapids — Carlisle 1995) 385.

32 Cf. R.F. COLLINS, First Corinthians (Sacra Pagina 7, Collegeville 1999) 608.
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sequéncia, nos esforcaremos para entender melhor as semelhancas e
diferencas entre as fontes paulinas e lucanas, uma variacdo de dados que ja é
Obvia em relagdo ao nome desse intrépido missionario: Paulo consistentemente
se refere a ela como Prisca, enquanto Lucas prefere chama-la de Priscilla, ou
seja, "Pequena Prisca". Esta € uma variacao insignificante de estilo, ou melhor,
a diferente nomenclatura deseja transmitir algo significativo sobre esta influente
mulher?

Procedendo em ordem cronolégica, comecaremos nosso estudo
considerando o testemunho triplice da literatura paulina. Em segundo lugar,
vamos nos voltar para o triplo testemunho de Lucas em seus Atos dos Apdstolos,
a fim de obter mais informacdes sobre esse casal notavel. Em terceiro lugar,
tentaremos sintetizar as duas multifacetadas descri¢fes biblicas, na esperanca
de chegar a um esbog¢o composto dessa fascinante equipe de marido e mulher,
esforcando-se para apreciar melhor as vidas corajosas e as acdes
desinteressadas desses cristdos do primeiro século, na esperanca de tirar
importantes licdes para a Igreja na atualidade. Comecemos, entdo, com 0s
dados mais antigos disponiveis para nos acerca de Prisca/Priscila e Aquila,

contidos nas epistolas de Paulo de Tarso.

1. O testemunho de Paulo

O Corpus Paulino de fato, contém trés referéncias distintas a este
proeminente casal: cf. 1Cor 16:19; Romanos 16: 3-5; 2 Timoteo 4:19. J& que 0s
exegetas concordam que Primeiros Corintios e Epistola aos Romanos sao textos
autenticamente paulinos - ou seja, as duas missivas foram certamente ditadas
pelo préprio Apoéstolo, nessa ordem cronolégica, ao longo de suas viagens
missionarias nos anos 50 - comecemos nosso estudo com estas duas cartas
incontestaveis de Paulo. No entanto, a terceira mencéo a Prisca e Aquila é
encontrada na Segunda Carta a Timoteo, uma das Cartas Pastorais. Embora
escrito pelo Deutero-Paulo, a saber, por um cristdo bem-educado que escreveu
em nome de Paulo muito depois da morte do apostolo dos Gentios, este
versiculo também oferece algumas informacdes Uteis sobre esses dois queridos
co-missionarios. Embora o contexto historico de cada Epistola seja Unico, todas

as trés micro-unidades compartilham um contexto literario similar. Encontrados
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no capitulo final de cada Carta Paulina, estes breves pericopes constituem parte
das mensagens finais e saudacdes aos seus destinatarios (no caso da Primeira
Epistola aos Corintios e Romanos) ou ao destinatario (no caso da Segunda
Epistola a Timéteo). Além disso, notamos que o Apdstolo de Tarso apresenta 0s
nomes de seus amigos casados em ordem diferente: em 1Cor 16:19 ele se refere
a eles como “Aquila e Prisca”, comecando aqui com o nome do marido, enquanto
em Romanos 16.3 e Il Timdteo 4:19, ele os relaciona como "Prisca e Aquila”,
comecando com o nome da esposa. Novamente, esta diferenca é meramente
estilistica, ou ja revela algo significativo sobre o seu ministério compartilhado
com Paulo em nome do Evangelho? Vamos agora nos voltar para os textos

relevantes para descobrir mais.

1.1 As Passagens de um Paulo incontestavel: 1Cor 16:19 and Rom 16:3-5
1.1.1 1Cor 16:19

AoTtrafovTal UNAG ai ékkAnaial TAG Aagiag.
aomradeTal UPAG €v Kupiw TTOAAG AkUAag kai lMpioka cuv Tf} kAT’ oikov auT@v
EKKANTiaq.

As igrejas da Asia enviam suas saudacdes.
Aquila e Prisca, junto com a igreja de sua casa, enviam muitas saudagdes ao
Senhor.

O Apostolo Paulo escreveu | Corintios de sua base em Efeso, um
movimentado centro urbano do outro lado do Mar Egeu, na cidade de Cencréia,
movimentado porto oriental de Corinto. Tanto Corinto como Efeso eram capitais
de suas respectivas provincias romanas, a primeira na Acaia e a segunda na
Asia, e ambas as populosas cidades desempenharam papéis centrais na épica
histéria da proclamacéo e divulgacdo do Evangelho por parte de Paulo e seus
cooperadores mais proximos. Além de passar muito tempo nas costas ocidental
e oriental do mar Egeu, Aquila e Prisca também tém a honra de ser listados entre
0s primeiros seguidores de Jesus na capital do império, como veremos abaixo
em nossa discussao sobre a Epistola aos Romanos. Embora essa opinido néao
seja mantida unanimemente, muitos pesquisadores do Novo Testamento

acreditam que nosso casal fugiu de Roma como resultado da proclamacéo do
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Edito de Claudio® em 49 dC., Judeus apanhados no tumulto civico na cidade
[Urbe], presumivelmente também, Prisca e Aquila, foram forgados a fugir para as
provincias para sua propria seguranca e sobrevivéncia. Fazendo seu caminho
para o leste, este casal judeu-cristdo estabeleceu-se em Corinto, onde logo
conheceram Paulo, aproximadamente, em 51 dC, durante o curso de sua
segunda viagem missionaria.

Uma vez que vamos buscar mais detalhes de sua histéria em nossa
andlise de Atos 18 e seguintes, por enquanto, é suficiente assinalar que Aquila
e Prisca continuaram a trabalhar para ganhar a vida como fazedores de tendas
enguanto estavam em Corinto. Junto com Paulo e os outros irmédos e irmas na
Acaia, 0s conjuges também se uniram de todo coracdo em sua tarefa comunitaria
de hospitalidade e evangelizagcdo a servico daquela Igreja local. Isso
provavelmente continuou até o dia em que alguns companheiros judeus
atacaram Paulo a respeito de assuntos relacionados a lei mosaica e o levaram
a Galio, o proconsul da Acaia, que quase imediatamente se recusou a julgar seu
caso (cf. At 18:18). Quando Paulo deixou Acaia para Efeso, a fim de continuar
seu trabalho de evangelizacéo, ele foi acompanhado por Prisca e Aquila; Logo
0s trés encontraram um novo lar na movimentada capital da Asia, um dos
principais centros urbanos do Império Romano. Como esse casal era tdo
conhecido dos dois lados do mar Egeu, ver 1Cor 16:19, Paulo transmite aos
Corintios uma saudacao também deles, bem como de todos os irmaos e irmas
que adoram com eles em sua Igreja em Efeso. Parece que, pouco depois de
escrever a Primeira Epistola aos Corintios em Efeso, o Apostolo dos Gentios
viajou para o leste, para Cesaréia Maritima e Jerusalém, e entdo retornou a sua
base em Antioquia, na Siria (cf. Atos 18: 19-22). Enquanto isso, o casal acabou
indo para o oeste e voltou para sua casa em Roma, onde, sem duvida, se
reconectaram com muitos amigos queridos e continuaram a oferecer
hospitalidade a mais irméos e irmas no Senhor. Como veremos, na proxima
secdo onde trataremos da Epistola aos Romanos, Prisca e Aquila sdo os
primeiros cristdos na capital do Império a serem recebidos pessoalmente pelo
nome (cf. Rom 16: 3-5a). Gracas as suas muito longas viagens pelo Evangelho,

0 missionario de Tarso era um homem em casa, na estrada e no mar. Ele agora

33 Cf. SUETONIUS, Claudius 25.4; OROSONIUS, Historiorum libri septem, 7.6.15-16; PL 31, 1075B.
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encontrava em seus companheiros cristdos, Prisca e Aquila, judeus de
inclinacdo semelhante, co-missionarios que eram igualmente indiferentes a um
lugar particular de domicilio e, portanto, sempre prontos a seguir em frente pela
Boa Nova. 3

Selando as vérias saudacfes e seu proprio adeus final com um beijo
sagrado, Paulo conclui sua longa missiva aos Corintios com um esperado
epilogo (cf. 1 Cor 16,19-24). Em seu comentario, B. Witherington Il destaca que
0 encerramento de Cartas de Paulo revela a extensa rede de apoio do Apdstolo
entre seus companheiros cristdos. Em particular, ele observa que “muitos
cristdos primitivos eram altamente moveis, por exemplo, Priscila e Aquila. Isso
embaca a distincdo entre oficiais congregacionais locais e lideres viajantes,
porque alguns parecem se encaixar em ambas as categorias”.®* Em 1Cor 16:19,
a mencdo de saudacdes pessoais na terceira pessoa mostra essa fascinante
indefinicdo de limites e, portanto, merece mais investigacao de nossa parte (
AoTtralovTal esta no plural enquanto dotrdletal esta no singular, denotando o par
Aquila e Prisca, ambos os verbos estdo no modo indicativo e sdo seguidos
imediatamente pelo pronome pessoal Upag em referéncia aos Corintios). Além
disso, este verso ostenta outra composicdo concéntrica (A, B, A’), uma
caracteristica tdo comum nesta Epistola (cf. por exemplo, capitulos 12, 13 e 14).
Notamos que (A) Paulo comega mencionando as Igrejas da Asia, ai ékkAnoiai
Tfic Aoiag, presumivelmente a de Efeso, sua capital, juntamente com as de suas
cidades vizinhas.*® Ele entdo (B) faz mencéo pessoal ao nosso casal, AKUAAG Kai
Mpioka, seguido por (A"), outra referéncia a uma comunidade local, desta vez
especificamente a prépria Igreja de Aquila e Prisca, ouUv Tfj kaT’ oikov aUT®OV
£KKANOiq, a saber, os irmaos e irmés que adoram com eles em sua casa no Dia
do Senhor. “Estas sédo as primeiras referéncias a grupos de cristdos reunidos

para o culto em casas individuais”.3” Um casal trabalhando em meio a muitas

34 For much of this historical reconstruction of events, cf. R.F. COLLINS, First Corinthians (cf. n. 3)
607-609.

35 B, WITHERINGTON lII, Conflict and Community in Corinth (cf. n. 2) 322.

3¢ The sender had already made mention in his letter of these particular communities located in
various locales around the province of Asia. Cf. 1Cor 7:17; 11:16; 14:33, 34; 16:1. J.A. Fitzmyer
suggests as possibilities the churches of Colossae, Hierapolis, Laodicea (Col 1:2; 2:1; 4:13) as
well as the six mentioned in Rev 1:11 (Smyrna, Pergamum, Thyatira, Sardi, Philadelphia,
Laodicea). Cf. ID., First Corinthians. A New Translation with Introduction and Commentary
(AncYB 32, New York — London — Toronto — Sydney — Auckland 1998) 627.

87 J.A. FITZMYER, First Corinthians (cf. n. 7) 628. For more information about the essential role of
the house church in the Pauline communities, cf. V. BRANICK, The House Church in the Writings
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comunidades ativas na Asia, eles formaram um casal comprometido de cristdos
a realizer um servico distinto de sua prépria Igreja Local, em particular. O
agrupamento geral de igrejas locais rodeava a provincia e sua propria igreja
particular localizada precisamente na capital; a propria comunidade de crentes
que se inseriam Aquila e Prisca, este casal muito especial agindo com um
generoso servigco para seus companheiros discipulos - 0s muitos e o um, o plural
e o singular, agora florescem harmoniosamente na comunhao de fé. Cada filho
e filha de Deus encontra o seu lugar Unico na grande familia fraterna de todos
aqueles que foram redimidos por Jesus Cristo. év Kupiw destaca a dimensao
cristolégica de sua saudacgao, enquanto TTOAAG captura sua natureza generosa e
expansiva. Em inglés, € melhor traduzido como “muitas saudagdes”, em

harmonia com o NAB.

1.1.2 Rom 16:3-5a

® Aotraoao®e MNpiokav kai AkUAav Toug ouvepyoUg Jou £v XpIoT® Incod, # oiTiveg
UTTEP TAG WUXAG Mou TOV £autv TpayxnAov UTTEBnKav, o0iG OUK €yw HOVOG
e0UXOPIOT GAAG Kai TIdoal ai éKkAnaial TV €Bvv, 5 kai TAV KOT oikov auTdv
EKKANaiav.

3 Saudai a Prisca e a Aquila, meus cooperadores em Cristo Jesus, 4 que
arriscaram seus pescoc¢os por minha vida, a quem nao somente dou gragas, mas
também atodas as Igrejas dos Gentios; ® (cumprimenta) também a igreja em sua
casa.

No capitulo final da Carta aos Romanos, as saudacfes pessoais do
remetente da Carta abrangem treze versos e incluem mais de duas duzias de
nomes, com pelo menos dezesseis pessoas escolhidas de uma forma anica (cf.
Rom 16: 3-16).*®Desfrutando o orgulho do lugar, os dois primeiros a serem
mencionados sdo 0os amados co-missionarios com quem Paulo trabalhou em
Corinto, a saber, Prisca e Aquila, nessa ordem, talvez “com base em seu estado

social mais elevado do que seu marido ou mais proeminente na igreja”.*°’A

of Paul (Zacchaeus Studies: NT, M.A. Getty, ed., Wilmington 1989); R.W. GEHRING, House
Church and Mission. The Importance of Household Structures in Early Christianity (Peabody
2004); H. MOxNES, ed., Constructing Early Christian Families. Family as Social Reality and
Metaphor (New York 1997).

38 Along with the majority of NT exegetes writing today, | believe that chap. 16 is both authentic
and an integral part of Romans. It was neither a later addition nor a letter or recommendation
originally intended for the church of Ephesus. This opinion was already vigorously defended by
K.P. Donfried back in 1977. Cf. ID., “A Short Note on Romans 16” (in ID., ed., The Romans Debate,
Minneapolis 1977) 60.

39 B. WITHERINGTON lIl, Paul’s Letter to the Romans (cf. n. 2) 385.
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saudacao de Paulo para este casal ndo € apenas a primeira em toda a lista, mas
também é a mais detalhada e desenvolvida. Como B. Byrne opina de modo
perspicaz: "E bastante provavel que esses cristdos de origem judaica (cf. Atos
18: 2) formaram a vanguarda da aproximagdo e acesso de Paulo a Roma".“°Em
Romanos 16:3-16, Paulo nomina cinco homens (Aquila, Urbano, Andronico,
Apeles e Rufuo) e sete mulheres (Prisca, Junia, Maria, Trifena, Trifosa, Pérside
e a mae de Rufo). Dado o fato de que os nomes das mulheres superam os dos
homens nesta passagem, podemos afirmar com seguranca que o Apoéstolo dos
Gentios escolheu sublinhar o papel essencial e proeminente que muitas
mulheres desempenharam no florescente ministério da evangelizacéo da igreja
primitiva. #* Os dois nhomes préprios lNpiokav kai AKUAav constituem os objetos
diretos do verbo AotrdoaoBe, conjugados aqui no modo imperativo, na segunda
pessoa no plural. O verbo é mencionado explicitamente no inicio do versiculo 3
e é implicitamente entendido no mesmo lugar no versiculo 5a. Em resumo, o
Apéstolo ordena aos seus destinatarios em Roma que cumprimentem
afetuosamente e com muita ternura 0s seus amigos mutuos no Senhor.*0s
comandos sdo elegantemente expressos por meio de outra sofisticada
composicéo concéntrica. Enquanto o versiculo 3 (A) menciona Prisca e Aquila
especificamente colocando-os no topo da lista, o versiculo 5a (A") também faz
uma mencao inequivoca da comunidade de irméos e irmds que adoram com 0
casal em sua casa. “*Entre os dois grupos a serem cumprimentados (“Prisca e
Aquila”, v. 3; “a igreja em sua casa’, v. 5a) encontra-se o versiculo 4 (B), o qual
contém, uma descri¢ao sincera e pessoal por parte de um Paulo agradecido aos
co-missionarios que "arriscaram seus pescocos" por ele (UTrép TG WUXAG Hou).

A expressao idiomatica Tov TpaxnAov uTroTIBéval significa, literalmente,
“abaixar o0 pescogo”, ou seja, arriscar a vida de alguém por causa do genuino
autosacrificio, € um hapax no Novo Testamento, ressaltando assim a
incomoridade da generosidade herdica e altruista do casal, uma bondade e

virtuosidade que € também reconhecida por muitos outros irmaos e irmas, Kai

40 B, BYRNE, Romans (Sacra Pagina 6, Collegeville 1996) 452.

41 Cf. F.J. MATERA, Romans (Paideia. Commentaries on the NT, Grand Rapids 2010) 340.

42 Cf. B. WITHERINGTON, Paul’s Letter to the Romans (cf. n. 2) 379-380.

43 Cf. B. BYRNE, Romans (cf. n. 11) 452: “the church in their house: For this formula, see also
1Cor 16:19; Phim 2; also Col 4:15. ‘house’ (oikon) could refer either to a ‘household’ (collection
of persons gathered around one significant family) or to the physical building in which members
of the household and associates met.”
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mTréoal ai ékkAnaial TOv €Bvv. Numa palavra, Paulo ndo é o Unico a agradecer
ao Senhor por sua caridade e retiddo, mas também a todas as Igrejas Gentias
(rdoar). O adjetivo é surpreendente, pois evoca quantidade e unanimidade -
esse intrépido casal era amado por todos na Igreja primitiva.
O versiculo 3 contém outros ricos detalhes que merecem nossa atengao.
O remetente da carta descreve Prisca e Aquila como seus “cooperadores em
Cristo Jesus”, literalmente Toug guvepyoug pou év XpioT® Incol
Ao chama-los de seus “colaboradores” (synergous), um termo que ele
freqientemente emprega [...] Paulo os identifica como evangelistas que
trabalharam ao lado dele na pregacdo do evangelho. Eles s&o
especialmente queridos por Paulo, e por todas as Igrejas Gentias entre as
quais eles trabalharam, porque arriscaram suas vidas por Paulo. Onde e
guando, Paulo ndo diz. Mas, dadas as muitas dificuldades que Paulo
suportou (2 Co 11: 23-28), eles teriam muitas oportunidades de ajuda-lo.

A saudacgao de Paulo a “igreja em sua casa” é o primeiro uso da ekklésia
em referéncia aos cristdios em Roma.**

O substantivo plural cuvepyoug em referéncia ao nosso casal € seguido
pelo pronome pessoal singular pou em referéncia a Paulo, ressaltando assim a
gualidade pessoal da relacdo entre os trés missionarios. O substantivo cuvepydg,
um “colega de trabalho, companheiro ajudante”, aparece apenas treze vezes no
Novo Testamento, com doze ocorréncias no Corpus Paulino*: o substantivo era
claramente muito querido por Paulo, e ele o usou para descrever apenas 0s seus
mais proximos e amados colaboradores no ministério da evangelizag&o. *¢Assim
como os Doze foram para Jesus, o foram esses cooperadores no ministério para
as igrejas gentilicas para o apoéstolo Paulo: confiaveis, fiéis e - acima de tudo -

amados companheiros auxiliares.

1.2 Deutero-Paul: 2Tim 4:19

"Actracai Mpiokav kai AKUAav Kai TOV Ovnoipépou oikov.
Saudacdes a Prisca e Aquila e a casa de Onesiforo.

44 B. BYRNE, Romans (cf. n. 11) 340-341.

4 For the sole example outside the Pauline corpus, cf. 3Jo 1:8.

46 In addition to Rom 16:3, cf. Rom 16:9 (in reference to Urbanus); Rom 16:21 (in reference to
Timothy); 1Cor 3:9 (in reference to Apollos); 2Cor 1:24 (in reference to Silvanus, Timothy and the
Corinthians); 2Cor 8:23 (in reference to Titus); Phil 2:25 (in reference to Epaphroditus); Phil 4:3
(in reference to Euodia, Syntyche, Clement and others); Col 4:10-11 (in reference to Aristarchus,
Mark, Jesus called Justus); 1Thess 3:2 (in reference to Timothy); and Phim 1 (in reference to
Philemon) and Phim 24 (in reference to Mark, Aristarchus, Demas and Luke).
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Este pequeno versiculo da Segunda Epistola a Timoteo constitui a
saudacao final da Carta (0o oposto de Romanos 16, em que nosso casal é o
primeiro a ser mencionado na lista de sauda¢des de Paulo aos Romanos). De
varias maneiras, Il Timoteo 4:19, parece assemelhar-se a uma conflacdo de
Romanos 16: 3a e 5a, ja que se omite a longa descri¢cdo pessoal do casal e sua
generosa caridade em relacédo a Paulo contida em Romanos 16: 3b-4. O verbo
"Actracal estd no modo imperativo, como também o € em Romanos 16:3, mas
em Il Timoteo 4:19, estd conjugado na segunda pessoa do singular para
corresponder ao unico destinatario da Carta, o Apostolo Timoteo. Em Il Timo6teo
4:19 o verbo de fato tem trés objetos diretos: Prisca e Aquila*’ e Tov Ovnoipbépou
oikov, o Ultimo merecendo nossa atencdo. A expressdo “casa de Onesiforo”
omite a mencdo ao substantivo €ékkAnoia, que se encontra em Romanos 16:5
(TAV KaT’ oikov aUT®v ékkAnaiav), deixando assim de fora o elemento eclesial
essencial de seu congracamento comunitario. Em suma, Timoteo € instruido a
cumprimentar apenas Prisca e Aquila. Onesiforo, por sua vez, foi um dos
benfeitores estimados de Paulo; seu nome ocorre aqui pela segunda vez na
Carta, tendo sido mencionado primeiro em Il Timéteo 1:16, "Que o Senhor
conceda misericérdia a familia de Onesiforo (T ‘Ovnoipdpou oikw) porque
muitas vezes ele me deu um novo coracao e nao se envergonhou Na verdade,
0 substantivo proprio comum ‘Ovnoigopog, que se traduz em inglés como
“trazendo lucro”, € muito raro no Novo Testamento, ocorrendo apenas duas
vezes em todo o Corpus Paulino e ambos as vezes apenas em Segundo Timéteo
(cf. 1:16; 4:19). Em cada caso, ‘Ovnaoipopog esta intimamente associado com o
substantivo oiko¢ para descrever um agrupamento familiar ou familia (em
oposicdo a uma casa, casa particular ou local de moradia). Da mesma forma,
como observamos acima, as familias também sdo mencionadas nas saudacdes
finais das duas Cartas Paulinas auténticas que analisamos: 1Cor 16:19 e Rom

16: 5. Como no caso de outros patronos generosos da Igreja nascente, Onesiforo

47 Like most NT scholars today, B. Fiore argues against the Pauline authorship of 2 Timothy. In
his commentary on this verse, he notes that the mention of the couple’s names echoes back to
the first generation of believers when a wife shared in her husband’s privilege of co-hosting a
small community of fellow Christians in their home. Fiore points out that in the case of this Pastoral
Letter, “the station codes of Timothy and Titus would exclude Prisca from such an activity as this.
Cf. ID., The Pastoral Epistles (Sacra Pagina 12, Collegeville 2007) 187.
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também teria estado em posicdo de hospedar muitos irmdos e irmas em sua

casa quando sua comunidade local rezasse junto no Dia do Senhor.

1.3 Resumo da influéncia de Prisca e Aquila na Igreja Primitiva consoante o

testemunho Paulino

ApoOs ter examinado essas trés breves micro-unidades do Paulo
inquestionavel e do Deutero-Paulo, como podemos melhor sumarizar os dados
mais significativos sobre sua apresentaco acerca de Prisca e Aquila? Embora
esses textos sejam breves, no entanto, cada passagem biblica transmite uma
grande quantidade de informacdes Uteis sobre a identidade desse casal, sua
missdo e seu relacionamento com Paulo e com seus irmdos em Cristo. O
Apostolo dos Gentios claramente considerava os seus amigos casados em alta
estima e, por isso, procurou aclamar pessoalmente e publicamente as suas
Cartas aos Corintios, aos Romanos e ao seu amado irmao Timoteo.

Apbs meses de colaboracdo em Corinto para a causa do evangelho, Paulo
decidiu zarpar para Efeso em sua companhia com a clara intencéo de envolvé-
los intimamente em seu novo ministério na Asia (cf. At 18, 18-19). A essa altura,
os trés fabricantes de tendas tinham chegado para formar uma equipe ministerial
unida, e o missionario de Tarso os conhecia bem - e mais importante - sabia que
podia contar com eles para os muitos desafios que ele sabia que os aguardavam
na provincia da Asia. Uma vez que ele se estabeleceu em Efeso e recebeu a
palavra do povo de Chloe sobre a situacgao critica e diviséria em Corinto (cf. 1Cor
1: 11-17), Paulo ditou sua Primeira Epistola aos Corintios com a esperanca de
expor mais seus ensinamentos e restaurar a unidade através da comunidade
fraturada na capital da Acaia. No final desta longa Carta, ele escolheu incluir a
saudacdo de Prisca e Aquila aos seus destinatarios (cf. 1Cor 16,19), muito
provavelmente como meio de ajudar os corintios a relembrar o papel singular
gue o casal desempenhou na formacdo da fé da comunidade. Tais boas
lembrangas de seu amado irméo e irmé no Senhor teriam tocado especialmente
agueles cristdos em Corinto que se reuniram na casa do casal no Dia do Senhor
para a celebracdo da Eucaristia. Meses depois, quando era hora de novamente
seguir em frente, Paulo enviou seus queridos amigos de volta a Roma, seu

querido lar, antes que o Edito de Claudio os obrigasse a fugir da cidade. A Carta
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aos Romanos revela que ele os considerava seus confiaveis “cooperadores em
Cristo Jesus” (Rm 16: 3). Cumprimentando tanto o casal quanto os membros de
sua igreja doméstica na cidade [Urbe], Paulo mostra claramente que ele tinha
vindo a saber sobre o0 seu ministério continuo em nome do "Evangelho de Deus"
(Rm 1: 1) e desejava apresenta-los como exemplos “a todos os amados de Deus
em Roma, chamados a serem santos” (Rm 1:7). Ele claramente elogia seu amor
e lealdade expressando sua gratiddo para com eles, pois eles “arriscaram o
pesco¢o” (Rm 16: 4) por sua vida.

Décadas mais tarde, mas ainda escrevendo em nome de Paulo, o autor
da Segunda Epistola a Timoéteo elogia similarmente esse casal. Nesta carta, o
Deutero-Paulo descreve Prisca e Aquila ministrando com o ap6stolo Timéteo em
Efeso, assim como o par tinha feito com o préprio Paulo. O tema da lealdade a
causa de Cristo permanece presente: enquanto "todos os que estdo na Asia se
afastaram de mim" (2 Timoéteo 1:15; cf. 4: 9-10), ndo é assim com Lucas: "So6
Lucas esta comigo. Toma contigo Marcos e traze-o, porque me € bem util para
o ministério”(2 Timéteo 4:11). Além disso, como observamos acima, nas
saudacOes finais da Epistola, o Deutero-Paulo comeca sua lista de nomes
cumprimentando este amado casal (cf. 2 Timéteo 4:19), assim como Paulo fez
em carne e 0Sso no mesmo ponto de seu préprio Epilogo pessoal em Romanos.
Em sintese, Prisca e Aquila ainda eram reverenciados por seus companheiros
cristdos décadas depois de suas mortes. Consciente desta estima e afeicao por
parte de Paulo e pelos discipulos em Corinto, Efeso e Roma, o Deutero-Paulo
também procurou elogia-los e oferecé-los como bons exemplos a seguir para
seus proprios contemporaneos. Sua inabalavel lealdade a Paulo e a grande
estima que desfrutavam como seus cooperadores conseguiram inspirar uma
nova geracao de discipulos ao enfrentarem a impiedade e a aflicdongustia dos

“dltimos dias” (cf. Il Timéteo 3: 1-9).

2. O testemunho de Lucas

Apoés estudar cuidadosamente os trés textos relevantes do Corpus
Paulino, voltamos nossa atencao para o valioso testemunho de Lucas em Atos
dos Apdstolos. Notavelmente, sua descricdo desse casal também é narrada em

trés micro-unidades separadas, porém interconectadas: cf. Atos 18: 1-3, 18-19,
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26-27. O evangelista provavelmente comp6és o segundo volume de sua obra em
80-85 dC com a intengédo de apresentar “a origem apostélica da comunidade
crista e a difusdo do testemunho apostélico sobre a palavra de Deus”. “Antes de
empreender uma leitura atenta de cada texto, contudo, € essencial que primeiro
apreciemos Atos 18: seu lugar na histéria lucana de Paulo e, mais
especificamente, em sua narracdo das segundas e terceiras jornadas
missionarias de Paulo, bem como na composicédo geral do capitulo.

Como nédo ha acordo entre os estudiosos sobre as linhas gerais de Atos,
nés prontamente adotamos o proposto por J.A. Fitzmyer, que baseia suas
proprias divisbes no versiculo programatico da obra, i.e. 1:8 (em que o Senhor
ressuscitado comissiona seus discipulos para testemunhar a ele em Jerusalém,
toda a Judéia, Samaria e "até os confins da terra"). Fitzmyer, em seguida,
descreve as sete partes principais de Atos, todas desenvolvendo o tema do
testemunho e afirmacéo crista durante o percurso até Roma, a capital do mundo
entdo civilizado. “°Atos 18 é encontrado no meio da longa histéria de Paulo, isto
€, Atos 9: 1-28: 31, e relata a conclusdo de sua segunda viagem missiondria
(Atos 15: 41-18: 22) e o0 comego do terceiro (Atos 18: 23-20: 38). Quanto a
composicdo geral de Atos 18, Fitzmyer subdivide este capitulo em trés
subsecdes: nos vv. 1-17, Paulo evangeliza Corinto e € levado diante de Galio;
nos versiculos de 18-22, Paulo volta a Antioquia (estas passagens concluem a
segunda jornada); e nos versiculos de 23-28, Apolo ensina em Efeso e Acaia
(esta pericope inicia a terceira jornada). *°’A primeira micro-unidade referente a
Aquila e Priscilla, i.e., versiculos de 1-3, comeca a primeira subsecao do capitulo
sobre o ministério de evangelizacdo de Paulo (18: 1-17); o segundo texto no par,
i.e., versiculos de 18-19, comeca a segunda subsecdo do capitulo sobre a
viagem de retorno de Paulo a Antioquia (18: 18-22); e a terceira micro-unidade,
i.e., versiculos de 26-27, conta como esse casal instrui Apolo na fé (18: 23-28).
Assim, no curso de apenas um capitulo denso e detalhado, Lucas retrata Priscila

e Aquila como cooperadores confiaveis de Paulo e Apolo, enfatizando o papel

4 J.A. FITZMYER, Acts of the Apostles. A New Translation with Introduction and Commentary
(AncB 32, New Haven — London) 59.

4 Cf. J.A. FITZMYER, Acts of the Apostles (cf. n. 20) 120.

50 According to J.A. Fitzmyer, Acts 15:36-22:21 forms section VI, which he entitles “Paul’s
Universal Mission and Testimony.” He further divides it into two parts: A. Paul’s Further Missionary
Journeys (15:36—20:38) and B. Paul in Jerusalem (21:1-22:21). Cf. ID., Acts of the Apostles (cf.
n. 20) 122.
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central que este casal desempenhou como missionarios itinerantes no trabalho
pela causa do Evangelho, tanto nas costas ocidental como na oriental do

altamente movimentado Mar Egeu.

2.1 Atos 18:1-3

1 Meté TalTa XWwPIoOEC €K TGOV ABNvOV AABev €ic KdpivBov. 2 Kai eUpwv Tiva
louddiov ovouati AkUAav, MovTikOv T yével TTPOCPATWG EANAUBSTA ATTO TAG
ItaAiag kai MpiokiIA\av yuvaika adTtod, dia 10 diateTaxéval KAaudiov xwpileobal
TavTag Toug loudaioug Ao Tig Pwung, TTpooiABev auToic 3 kai d1a TO OUOTEXVOV
gival EUEVEV TTap’ auToig, Kai APYAZeTo- AoAV YaP OKNVOTIOION T TEXVN.

Depois disso, saindo de Atenas, Paulo dirigiu-se a Corinto. 2 Encontrou ali um
judeu chamado Aquila, natural do Ponto, e sua mulher Priscila. Eles pouco antes
haviam chegado da Italia, por Claudio ter decretado que todos os judeus saissem
de Roma. Paulo uniu-se a eles. 3Como exercessem o mesmo oficio, morava e
trabalhava com eles, eram fazedores de tendas.

Nesta breve micro-unidade, Lucas desenvolve sua narrativa detalhada e
fornece aos seus leitores quatro detalhes importantes sobre a identidade de
Aquila e Priscila, o local de origem, o comércio e o relacionamento proximo com
0 apostolo Paulo. “A atengéo a essas questdes histéricas ndo deve eclipsar o
papel narrativo deste pequeno paragrafo. Aquila e Priscila se juntam as fileiras
daqgueles que demonstram discipulado, oferecendo hospitalidade a testemunhas
cristas (por exemplo, 10:48; 16:15; 17: 7).” *'Em sua excelente monografia sobre
este importante casal, M.N. Keller resume sucintamente estes fatos essenciais:
“Eles sao (1) um casal (2) recentemente expulso de Roma (3) que se mudam
para Corinto como fazedores de tendas e /ou artesaos de couro e (4) com quem
Paulo vive e trabalha”. ®2 NGs agora vamos examinar de perto cada ponto, ponto

por ponto.

2.1.1 Aquila e Priscila sdo um casal

Lucas introduz o casal nomeando primeiro o marido: o0 nome grecizado
AKUAag aparece aqui e novamente nos versiculos 18 e 22. Ele é um judeu de
Ponto, um porto no Mar Negro, e por isso ele € um judeu da diaspora acostumado

a viver entre os gentios. Talvez ele tenha viajado pelo império como um

1 B.R. GAVENTA, The Acts of the Apostles (Abingdon NT Commentaries, Nashville 2003) 256.
52 M.N. KELLER, Priscilla and Aquila (cf. n. 1) 3.
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comerciante independente; talvez ele seja um homem livre, um escravo liberto
OU escravo: 0s exegetas continuam a especular sobre seu passado e sobre como
e quando ele chegou a Roma. No entanto, uma vez |13, ele encontra “sua esposa
Priscila”. Como observamos acima, em nenhuma parte de suas cartas Paulo
descreve Prisca e Aquila como um casal. M.N. Keller opina que essa diferenca
significativa ndo surpreende: os destinatarios de Paulo conheciam o casal e nédo
precisavam ser informados de que eram casados, enquanto a audiéncia de
Lucas, que nao conhecia o casal, teria se beneficiado de aprender esse ponto
importante sobre seu relacionamento.*® Hoje a maioria dos exegetas concordam
que Aquila e Priscila ndo s&o escravos, mas duas pessoas livres que s&o

legitimamente casadas entre si.

2.1.2 Aquila e Priscila foram recentemente expulsos de Roma

“Claudio ordenou a todos os judeus que deixassem Roma” (v. 2b). Os
eruditos biblicos concordam que neste verso Lucas se refere ao decreto de
expulsao do imperador Claudio que baniu os judeus de Roma. Em sua Vida de
Claudio, escrito no inicio do segundo século, o historiador romano Suetdnio
descreve o decreto imperial desta maneira: “Claudio expulsou os judeus de
Roma que constantemente faziam perturbagdes por instigagdo de Chrestus”.
Infelizmente, Suetbnio ndo o fez dar uma data para o decreto do imperador, mas
no quinto século um historiador cristdo fez: de acordo com Paulus Orosius em
seu Historiae adversum paganos, ocorreu no nono ano do reinado de Claudio
(25 de janeiro de 49 a 24 de janeiro de 50). Essa data, embora ndo seja aceita
por todos os estudiosos, € muito anterior a permanéncia do apéstolo Paulo em
Corinto, entre 50-51 d.C. Quanto a referéncia de Lucas a “todos os judeus”, a
maioria dos exegetas considera isso um exemplo tipico de sua hipérbole retérica
e, portanto, ndo deve ser aceito literalmente. Em vez disso, é melhor supor que
apenas os lideres da disputa foram expulsos da cidade, certamente ndo todos
os judeus. Se isso for verdade, isso significaria que Aquila e Priscila podem ser
contados entre os principais participantes da disputa, revelando assim seu papel
de lideranga entre os cristaos judeus na cidade [Urbe] ja naquela data inicial. “De

fato, desde o comeco, Priscila e Aquila eram lideres e ativistas pela causa de

53 Cf. M.N. KELLER, Priscilla and Aquila (cf. n. 1) 4.
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Cristo e do evangelho.” >*Além disso, esta é a primeira vez que Lucas menciona
a cidade de Roma desde a sua descricdo da vinda do Espirito Santo sobre a
Festa do Pentecostes em Atos 2:10. Para ocorréncias posteriores, cf. 19:21;
23:11; 28:14, 16.

2.1.3 Aquila e Priscila foram realocadas em Corinto como fabricantes de tendas

Deixando Roma algum dia em 49 d.C., nosso casal - talvez também na
companhia de outros cristaos judeus banidos de Roma - seguiu para o leste rumo
a Corinto. E provavel que eles tenham caminhado ao longo da Via Appia até
chegarem a Brindisi. Eles entdo atravessaram o mar Adriatico de barco e
chegaram a Corinto através do porto de Lechaeon. Como a capital da provincia
da Acaia era um centro urbano muito populoso, sem dulvida havia muita
necessidade de tendas em residéncias particulares, bem como de barracas e
lojas no forum. A demanda por tendas teria sido especialmente aguda durante
os Jogos Isthmicos que aconteceram em Corinto, na primavera de 49 dC. Lucas
descreve os trés missionarios como “fazedores de tendas” (oknvotroloi), um
hapax legomenon no Novo Testamento. Este substantivo descreve uma pessoa
gue faz barracas em particular, mas também descreve alguém que trabalha com
roupa de cama, lona ou couro em geral. A maioria dos exegetas de hoje acredita
que Aquila, Priscila e Paulo trabalharam com couro; eles teriam usado facas para

cortar o material e agulhas e linha para costurar juntos.*

2.1.4 Paulo viveu e trabalhou com Aquila e Priscila

Uma vez em Corinto, o apdstolo Paulo logo encontrou nosso casal e “ele
ficou com eles e trabalhou”. Assim, como M.N. Keller astutamente aponta, Paulo
ndo apenas compartilhou a fé de Aquila e Priscila, mas também a sua casa e
seu oficio: “Foi uma triade imbativel e parte do centésimo prometido pelo
evangelho.” ®Esse retrato de Paulo trabalhando ao lado de Aquila e Priscila
também pode ser inferido de 1 Corintios 4:12a, no qual o apdstolo escreve, “e
nds trabalhamos, trabalhando com nossas préprias maos”. E interessante notar

que o verbo “trabalhar” (¢épydloual) ocorre em ambos os Atos 18:3 e 1Cor 4:12a.

54 M.N. KELLER, Priscilla and Aquila (cf. n. 1) 13.
5 Cf. M.N. KELLER, Priscilla and Aquila (cf. n. 1) 15.
% M.N. KELLER, Priscilla and Aquila (cf. n. 1) 16.
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Com toda a probabilidade, a dupla logo chegou a possuir uma sala simples no
térreo ou talvez uma oficina em algum lugar da cidade, possivelmente até perto
da &gora central ou em uma rua movimentada, e assim eles tinham os meios
para oferecer a hospitalidade a Paulo. Um comércio florescente também
implicaria inUmeros clientes, ou pelo menos muitos transeuntes, e assim o0s trés
teriam facilmente tido muitas ocasifes para conversar e interagir com todos os
tipos de pessoas de todo o império. Podemos apenas especular sobre o nimero
de oportunidades que eles tiveram para anunciar o Evangelho a judeus e gentios.
Além disso, a casa de Aquila e Priscila também teria sido um ponto de encontro
para outros cristdos, tornando-se assim sua propria igreja. Enquanto reunidos
para a Eucaristia, Paulo, sem duvida, pregou para um e a todos acerca do seu

proprio entendimento da Boa Nova de Jesus Cristo.

2.2 Atos 18:18-19

18 'O 8¢ MadAog €1 TTpooueivag NUEPAG IKAVAG TOIC ADEAPOIC ATTOTALAUEVOC
€CETTAEI €ic TRV Zupiav, kai ouv auT® [lpiokIAAa kai AKUAAG, KEIPAUEVOG &V
Keyxpeaic TAV KEQAAAY, Eixev yap eUxAv. 1 katAvTnoav 8¢ eic "EQecov KAKeivoug
KaTéAITTev auTol, auTog O igeABwv gig TRV auvaywynv dieAéEaTo Toig loudaiolg.

'8 Paulo permaneceu ali (em Corinto) ainda algum tempo. Depois se despediu
dos irmaos e navegou para a Siria e com ele Priscila e Aquila. Antes, porém,
cortara o cabelo em Céncris, porque terminara um voto. 1°Chegaram a Efeso,
onde os deixou. Ele entrou na sinagoga e entretinha-se com os judeus.

Entre os eventos narrados em 18:1-3, 18-19, aproximadamente um ano e
meio se passam. Durante este periodo de dezoito meses, “permanecendo |a por
um tempo consideravel’, o missionario de Tarso viveu e trabalhou com seus
anfitribes Aquila e Priscila (cf. 18:1-3) e continuou a proclamar o Evangelho na
Sinagoga de Corinto no sabado. (cf. 18: 4) Em algum momento, no entanto,
devido a oposicdo e hostilidade por parte de alguns de seus companheiros
judeus, Paulo é banido de seu lugar de adoracéao (cf. 18: 6). Como resultado, ele
decide pregar em outro lugar, ou seja, na casa particular de Tito Justo (cf. 18: 7),
enquanto ainda vive com seus amados cooperadores e amigos Priscila e Aquila.
No entanto, nem todos os judeus foram aplacados por esta mudanca de local, e
por isso trouxeram Paulo diante de Gélio, o procdnsul romano, para julgamento.
Percebendo que os adversarios de Paulo estavam indignados com sua

interpretacdo da lei judaica, o governador decidiu ndo fazer nenhum julgamento
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sobre o caso, efetivamente deixando o apdstolo aos gentios, livre para continuar
seu trabalho de evangelizacdo, presumivelmente junto com seus amados
amigos no Senhor, Priscila e Aquila. Assim, tendo terminado seu ministério na
Acaia, 0s trés missionarios, sem duvida, a pedido de Paulo como parte de sua
estratégia missionaria, *’partiram para a Siria. Talvez, Lucas esteja se referindo
a esse lugar geografico como designacao provincial: sua viagem por mar teria
terminado em Cesareia Maritima, o porto romano da Palestina, uma parte da
provincia da Siria. E mais provavel, no entanto, que Lucas esteja de fato aludindo
a Siria, com sua movimentada cidade de Antioquia como destino final*®de Paulo.
Foi 14, afinal de contas, onde ele havia comecado esta sua segunda viagem
missionaria, na companhia de Silas (cf. 15:40). Como uma viagem maritima de
tdo longa distancia era simplesmente impossivel no primeiro século, a viagem
de Corinto a Antioquia teve que ser dividida em varios estagios. O primeiro porto
importante em que o trio embarcaria era a capital da provincia da Asia: “Quando
chegaram a Efeso, ele os deixou 14, enquanto ele proprio entrou na sinagoga e
teve uma discussédo com os judeus” (18:19). A primeira etapa de sua jornada os
levou a um dos maiores e mais prosperos centros urbanos do império, Efeso,
gue ostentava uma populacdo de aproximadamente um quarto de milhdo de
habitantes. O famoso Templo de Artemis atraiu muitos adoradores pagaos de
todo o império para a cidade, e os judeus por sua vez formaram um grupo
minoritario consideravel. Os trés temas do versiculo 19, “eles (Paulo, Priscila e
Aquila) [...] ele (Paulo) [...] ele (Paulo)’, revela Paulo como o iniciador do seu
trabalho de evangelizacdo, debatendo com seus companheiros judeus néo
divida sobre a identidade e miss&o do Cristo. Uma vez que Paulo deixa Efeso
(cf. 18: 18-23), seus amigos casados permanecem e continuam a evangelizar os
habitantes da cidade (cf. 18:26). Em seu artigo, F.S. Spencer percebe Priscila e
Aquila como trabalhando como Barnabé, Timéteo e Silas, irmaos de confianca e

amados de Paulo na causa do Evangelho.*®

57 Cf. J. MURPHY-O'CONNOR, “Prisca and Aquila: Traveling Tentmakers,” (Bible Review December
1992) 40-62.50-51.

58 Cf. B. WITHERINGTON lIl, The Acts of the Apostles. A Socio-Rhetorical Commentary (Grand
Rapids — Cambridge 1998) 556.

% Cf. F.S. SPENCER, “Women of ‘the Cloth’ in Acts.” Sewing the Word” (in A.-J. Levine —
M. Blickenstaff, ed., The Feminist Companion to the Acts of the Apostles, Cleveland: 2004) 152.
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2.3 Acts 18:26-27

26 o0T6C TE fpEato TappnolalecBal év T ouvaywyf. dkouoavteg &¢ auTol
MpiokiAAa kai AKUAaG TTpoaeAGBovTo auTov Kai AkpIBEaTEPOV aUTW £EEBEVTO THV
636V [Tol Be0l]. 27 Boulopévou 8¢ auTol SIENBEIV €i¢ THV Axdiav, TTPOTPEWPANEVOI
oi adeA@oi Eypawav TOIG PaBNTaic AmmodéfaaBal auTdv, OC TTOPAYEVOUEVOS
OUVERGAETO TTOAU TOIG TTETTIOTEUKOOIV OIA TAG XAPITOG:

26Comecou [Apolo], pois, a falar na sinagoga com desassombro; como Priscila e
Aquila o ouvissem, levaram-no consigo e expuseram-lhe mais profundamente o
caminho do Senhor. 2’Como ele quisesse ir a Acaia, 0s irmdos animaram-no e
escreveram aos discipulos que o recebessem bem. A sua presenca (em Corinto)
foi de muito proveito para os que haviam crido pela graga de Deus.:

Com estes dois versos, Lucas fornece um detalhe muito importante sobre
0 ministério do nosso casal em Efeso: juntos eles ensinam Apolo, um judeu de
Alexandria, “um homem eloquente, versado nas escrituras” (18:24). Priscila e
Aquila “o tomaram de lado e lhe explicaram o Caminho (de Deus) com mais

exatidao” (18:26). Parece que ele ja estava bem informado sobre o Senhor
Jesus, mas apenas em parte, porque ele conhecia apenas o batismo de
Joao”’(18:25). Portanto, o casal, agora ciente dessa lacuna de Apolo em sua
compreensdo de sua fé comum em Cristo, decide abordar esse defeito
ensinando-lhe o evangelho com mais precisdo. Dos dois conjuges, Lucas
nomeou Priscila primeiro. Ao longo dos séculos, muitos comentaristas
interpretaram que isso significa que ela atua como a principal tutora de Apolo.
Esta é a opinido de uma autoridade como Joédo Cris6stomo, que escreve em seu
comentario sobre Atos: “Ele partiu para a Siria [...] e com ele, Priscila - Lo, uma
mulher também - e Aquila. Mas ele deixou estes em Efeso. Com boa razéo, a
saber, para que ensinassem” (Homilia 40 sobre os Atos dos Apéstolos [18,18]).
M.N. Keller observa que, ao tomar Apolo de lado em particular, talvez até mesmo
em sua propria casa, Priscila e Aquila agem discretamente e "mostram seu
sentido diplomatico e pastoral".®°Por ndo desafia-lo em publico, o casal evita
gualquer ocasido de vergonha ou embaraco a seu respeito, preservando assim
sua honra e bom nome entre seus companheiros cristaos tanto na Asia quanto,
em Ultima instancia, também na Acaia. Isso, por sua vez, teria ajudado a preparar
o caminho para uma recepgéao calorosa por parte dos corintios, uma vez que o

professor de Alexandria - ele mesmo ensinado por Priscila e Aquila, amados

0 M.N. KELLER, Priscilla and Aquila (cf. n. 1) 25.
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amigos e cooperadores de Paulo - navega para o oeste até a outra margem do
Mar Egeu. Por dGltimo, notamos em 18:27 que os irmdos e a irma de Efeso
escreveram uma carta ou recomendag&o aos seus irmaos em Corinto em nome
de Apolo. Esta foi uma prética estabelecida entre a primeira geragéo de cristaos;
cf. Rm 16: 1; 2Cor 3: 1; Col 4:10. Em seu comentario B.J. Malina - J.J. Pilch
destacou o papel essencial que essas cartas representavam no mundo
mediterraneo naquela época: “Esta carta asseguraria a outros parentes ficticios
(companheiros na fé) em outras regiées que esse viajante (um estranho para
eles) merecia ser recebido de modo hospitaleiro e n&o precisava ser ‘testado’ de

acordo com as regras culturais para se estender a hospitalidade".®!

2.4 Sintese da influéncia de Priscila e Aquila na Igreja Primitiva de acordo com

o Testemunho Lucano

Nosso exame mais detalhado das trés principais micro-unidades que
tratam de Aquila e Priscila no capitulo 18 dos Atos dos Ap6stolos revelou uma
grande quantidade de informacdes importantes sobre esse casal. Se tivéssemos
limitado nossa pergunta a somente Atos 18: 1-3, a introducéo sumaria de Lucas
ao par, nés saberiamos apenas os quatro fatos basicos resumidos acima por
M.N. Keller: Eles eram (1) um casal, (2) recentemente expulso de Roma, (3) que
se mudou para Corinto como fazedor de tendas e/ou artesdos de couro, e (4)
com quem Paulo viveu e trabalhou. Mas nossa analise dos versiculos de 1-3, 18-
19, 26-27, agora considerado no contexto muito mais amplo da narrativa de
Lucas das viagens missionarias de Paulo, nos ajudou a chegar a algumas novas
percepcdes sobre a identidade e o apostolado do casal antes e depois de seu
tempo com Paulo. Como entédo podemos apreciar melhor a riqueza profunda do
testemunho de Lucas?

Ainda em Roma, antes da proclamac&o do Edito de Claudio, e depois de
chegarem a Corinto, Priscila e Aquila ja sdo devotos discipulos de Jesus Cristo
e lideres do movimento cristdo em ambas as cidades. E isso, mesmo antes de
conhecerem o apdstolo Paulo! Infelizmente, Lucas nédo fornece detalhes sobre
seu ministério inicial na capital da Acaia, mas eles chegaram em algum momento

de 49 d.C., certamente antes de Paulo durante sua segunda jornada. Este casal

61 B.J. MALINA — J.J. PILCH, Book of Acts (Minneapolis 2008) 135.
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e Paulo, o honrado convidado em sua casa, viveram, trabalharam e oraram
juntos durante um ano e meio pela causa do Evangelho. Em face da crescente
oposicao de seus companheiros judeus (por exemplo, a expulsdo de Paulo da
sinagoga e de ser levado perante Galio para julgamento), este trio, sem duavida,
cuidou e apoiou um ao outro com muito carinho e amor. Quando chegou a hora
de sacudir a poeira de seus pés e deixar Corinto e voltar para casa em Antioquia,
na Siria, Paulo decide incluir seus cooperadores em seu plano para a
evangelizacdo de Efeso e, como resultado, toda a provincia da Asia. Eles
navegaram com ele do porto de Cencreia por livre e espontanea vontade,
decidindo livremente, mais uma vez, desenraizar suas proprias vidas, a fim de
continuar sua estreita colaboracdo com o Apéstolo dos Gentios. Como resultado,
eles lutaram lado a lado como verdadeiros colaboradores em seu ministério
compartilhado da Palavra de Deus. Quando os trés se estabelecerem em Efeso,
Paulo pode retornar a Antioquia e, a partir de sua amada base na Siria, iniciar
sua terceira viagem missionaria que logo o levara de volta a Galacia e a Frigia.
Paulo sentiu-se livre para deixar a Asia porque sabia que poderia contar com
Priscila e Aquila para continuar seu bom trabalho em Efeso para o servigo de
Jesus Cristo e desta sua nascente comunidade. ®2 Em uma palavra, o missionario
de Tarso deixou este casal la, sabendo que eles eram lideres corajosos e
professores de confianga que iriam regar e cuidar fielmente das preciosas
sementes que eles plantaram juntos. Concordo inteiramente com M.N. Keller e
sua muito perspicaz e acurada descricdo deste extraordinario casal a luz do
testemunho lucano apresentado em Atos: eles eram um casal missionario que,
como organizadores e professores cristdos judeus em Roma, Corinto e Efeso,
também eram cooperadores e lideres de Paulo em varias comunidades locais

pela causa do evangelho. ¢

3. De descricbes multifacetadas a um esbo¢co composto: a

complementaridade dos relatos do Novo Testamento

Depois de apresentar os dados pertinentes sobre Prisc(illla e Aquila,

primeiro da perspectiva paulina (primeira parte) e depois da lucana (segunda

62 Cf. B. WITHERINGTON llI, The Acts of the Apostles (cf. n. 30) 558.
63 Cf. M.N. KELLER, Priscilla and Aquila (cf. n. 1) 27.
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parte), agora é hora de sintetizarmos nossas descobertas e achados mais
significativos. Embora, de fato, as informagcdes do Novo Testamento apresentem
detalhes diferentes sobre varios pormenores, os testemunhos paulino e lucano
também compartilham muitos pontos em comum e, assim, revelam uma
complementaridade subjacente. Nesta terceira secdo deste artigo,
compararemos e contrastaremos 0s testemunhos paulino e lucano com a
intencao de se chegar a um quadro mais completo desse intrépido e fidedigno
casal de missionérios. A partir dessas descricfes diferentes e multifacetadas,
procuramos tracar um esbogco composto desses amados cooperadores do
apostolo Paulo.

Comecamos com uma breve lista de algumas das diferencas entre as
duas familias de testemunhos, voltando-se especialmente para Atos 18, a fim de
apreciar melhor a contribuicdo Unica do testemunho lucano. A parte 2 deste
artigo, de fato, apresentou todos esses dados significativos. Por exemplo, em
nenhum lugar do corpus paulino lemos que Prisca e Aquila s&o um casal,
engquanto que Lucas explicitamente declare isso em Atos 18: 2a. Em nenhuma
parte de suas cartas Paulo declara que eles residiram em Roma, ou, se mudaram
recentemente da Italia, enquanto em Atos 18: 2b, se fornece precisamente estes
detalhes importantes. A literatura paulina ndo revela nada sobre a vida doméstica
do apdstolo dos gentios em Corinto, v.g., seu trabalho como fabricante de tendas
junto com Aquila e Prisca - e muito menos a sua vida com eles na casa do casal.
No entanto, Lucas fornece precisamente esses detalhes em Atos 18:3. Nem o
auténtico Paulo ou o Deutero-Paulo informa aos seus destinatarios que depois
de um ano e meio na capital da Acaia, ele levou seus queridos amigos junto com
ele a Efeso. No entanto, Atos 18:18-19a fornece informagées sobre um longo
periodo de tempo, seguido por sua viagem maritima conjunta a capital da Asia.
Em nenhum lugar do testemunho paulino lemos que Aquila e Prisca continuaram
seu ministério de evangelizacdo em Efeso, mesmo depois da partida de Paulo
para as provincias da Siria, Galacia e Frigia, embora Lucas o faca em Atos
18:21b-23. Nem o corpus paulino faz mencao do casal ter ensinado a fé a Apolo,
enguanto Lucas o faz em Atos 18:26. Se muitos desses detalhes intrigantes
estao faltando no corpus paulino, no entanto, ndo precisamos assumir que Paulo
nao se importava com os detalhes da vida de seus queridos amigos. Afinal, ele

raramente fornece aos seus destinatarios informagcBes pessoais sobre sua
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propria vida, exceto a luz do mistério de Jesus Cristo. Por que, entdo,
deveriamos nos surpreender ao notar 0 mesmo traco em suas relagées com
seus colegas de trabalho, mesmo aqueles mais proximos a ele? As cartas de
Paulo sdo todas sobre seus destinatarios - sua fé, esperanca e amor, sua
situacao pastoral especifica e suas necessidades e questdes particulares - e sua
propria preocupacao pastoral de fortalecer sua fé no Senhor e edificar sua igreja
local.

Depois de assinalar algumas das diferencas entre os dois testemunhos
biblicos, agora nos concentramos nas muitas semelhancas entre eles. Uma vez
gue ambos os autores sagrados concordam em todos 0s pontos essenciais,
tanto no que diz respeito & fé crista, como ao papel de Paulo, Prisc(ill)a e Aquila
na pregacao do Evangelho, notamos de imediato que muitas similitudes sobre
essas especificidades entre o corpus paulino e o Atos dos Apéstolos, de fato,
abundam. Em suma, os varios relatos do Novo Testamento sobre esse
importante trio revelam uma complementaridade bastante surpreendente. A fim
de apreciar o fato de que a narracdo de Lucas e o testemunho de Paulo
realmente concordam em tantos pontos, agora voltamos ao corpus paulino como
apresentado acima na parte 1.

Em 1Corintios 16:19b, Paulo fornece ampla prova de sua intima conexao
com esse conhecido casal. O fato de ele, escrevendo em Efeso, transmitir as
saudacdes de Aquila e Prisca aos corintios, prova que eles sdo conhecidos e
amados pelos irmaos e irmas de ambas as comunidades locais. De uma maneira
real, eles ajudaram a atravessar o Mar Egeu e aproximar muitos cristdos uns dos
outros e ao Senhor. Lembramos que Paulo inicia com suas saudacgdes,
destacando assim sua importancia para si e para os corintios. Sem duvida, o0s
corintios que primeiro ouviram a leitura em voz alta da carta de Paulo adoraram
com esse casal em sua préopria casa. Em Rm 16: 3, 5a, o préprio remetente envia
suas saudac0des a este par, bem como aos crentes que oram com eles em sua
casa. Romanos também transmite o genuino amor de Paulo e a sincera gratidao
a eles por terem “arriscado seus pescogos” (Rm 16: 4) por sua vida. Embora n&o
saibamos exatamente 0 que 0 missionario de Tarso estd aludindo neste
versiculo, ele reconhece sua extraordinaria coragem e valor pela causa do
Evangelho. Muito provavelmente, eles haviam mostrado as mesmas virtudes

anos antes, quando o trabalho de evangelizacdo fez com que fossem expulsos
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de Roma pelo Edito de Claudio. E no versiculo 4, poderia Paulo também estar
preparando seus amados amigos e 0s irmaos e irmas de sua igreja doméstica
de que coragem e valor semelhante seriam necessarios no futuro préximo?

Por fim, consideremos a contribuicdo da Segunda Carta a Timéteo. Sua
simples saudacéo pessoal em relacdo a esse casal segue claramente a de
Romanos: “Saudai a Prisca e Aquila e a casa de Onesiforo” (2 Tm 4:19). Embora
escrito pelo Deutero-Paulo, no entanto, o autor mostra o quanto eles significam
para ele no Senhor. E se examinarmos este pequeno versiculo no contexto do
capitulo 4, apreciaremos o quao solitaria é a figura de Paulo acorrentado: o autor
de Segundo Timoteo foi verdadeiramente abandonado por muitos de seus
amigos de confianca em Cristo. Entdo, nomeando os dois aqui, e sabendo que
eles ndo abandonaram Timoéteo, seu “amado filho” (2 Tm 1: 2), o Deutro-Paulo
acrescenta sua propria voz ao coro da igreja primitiva em louvor de sua firme
fidelidade e apoio auténtico para a sua propria missdo apostolica ao longo dos
anos. Por fim, lembremos que tanto os testemunhos paulino, quanto o lucano
concordam que Aquila e Prisc(ill)a eram fidedignos cooperadores (cuvepyoug)
em Cristo Jesus com Paulo. Cf. “Saudai a Prisca e a Aquiila, meus cooperadores
em Cristo Jesus” (Rom 16: 3) e “porque ele era do mesmo oficio, permaneceu
com eles e trabalhou, porque eram fabricantes de tendas por profissao” (Atos 18:
3).

Em suma, os testemunhos de Paulo e Lucas expressam os louvores
desse casal em perfeita harmonia. As seis passagens muito breves que
examinamos - trés do corpus paulino e trés de Atos 18 - dao testemunho das
muitas virtudes notaveis e edificantes de Prisc(ill)a e Aquila. Nao s6 Paulo,
Deutero-Paulo e Lucas, mas, sem duvida, todos os cristdos que conheciam este
grande casal os tinham em alta estima e os admiravam grandemente. Eles foram
certamente dignos de honra® e louvor, merecendo um genuino encdémio tédo
apreciado em todo o mundo greco-romano entre judeus e gentios. Os dois
trabalharam incansavelmente ao lado de Paulo, Timéteo e outros apdéstolos
(como Silas durante a segunda viagem de Paulo e talvez até mesmo Tito em sua
Terceira jornada), e certamente realizaram muito bem a servi¢o de seus irmaos

em Roma, Corinto e Efeso. Eles eram generosos e benfeitores altruistas e

64 For some fine reflections on the importance of the virtue of superior excellence in the Hellenistic
world at that time, cf. M.N. Keller, Priscilla and Aquila (cf. n. 1) 58-63.
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anfitribes para muitas pessoas, e eles cuidavam altruisticamente das
necessidades de muitos, tanto amigos quanto desconhecidos, que passavam
pela porta deles. Ao arriscar seu pescoco por Paulo, eles sofreram por Cristo e
seu Evangelho, demonstrando verdadeira coragem e valor de uma forma
herdica. Fortaleceram-se uns aos outros, Paulo e inUmeros outros cristdos que
experimentaram dificuldades e perseguicdes por sua fé no Senhor. Priscila e
Aquila continuam sendo grandes exemplos para os cristdos de nosso tempo,
uma vez que muitos de nossos irmaos e irmas em todo o mundo também passam
por dificuldades e perseguicdbes em nome de Jesus. Durante uma série de
audiéncias gerais dedicadas a Igreja primitiva, numa quarta-feira o Papa Bento
XVI dedicou toda a sua fala a esses grandes esposos, elogiando-os como um
modelo corajoso para a Igreja em todas as épocas: “Este casal em particular
demonstra quao importante € a acdo do conjuge cristéo. [...] Portanto, honramos
Aquila e Priscila como modelos de vida conjugal comprometidos com
responsabilidade ao servico de toda a comunidade crista. E neles encontramos
o modelo da Igreja, a familia de Deus para todos os tempos”.®® De fato, para
nossa época, os dois sdo verdadeiramente modelos exemplares de coragem e
zelo para os casais casados em particular, para os leigos em geral, mas também
para todos os que ministram na Igreja hoje, tanto o clero quanto o leigo. As
mulheres podem e devem ter mais papéis de lideranga na igreja do século XXI,
assim como fizeram nos tempos apostolicos - e Priscila é apenas um exemplo
herdico desse tipo de ministério critico. Assim como entdo, também hoje, mais
modelos de ministério de equipe precisam ser encorajados e promovidos se a

Boa Nova for alcangar os homens e mulheres de nosso mundo hoje.

8 BENEDICT XVI, General Audience, 7 February 2007.
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O Exame de Consciéncia na tradi¢do Inaciana’

A partir dos indicativos do Concilio Vaticano Il a todas as ordens religiosas
para atualizarem seus Ministérios e organiza¢des de vida a luz do carisma de
seu fundador®, muita renovagao espiritual ocorreu de fato na Companhia de
Jesus, especialmente com respeito a uma oragdo pessoal que foi muito
significativa para os primeiros jesuitas: o exame. Desde o final da década de
1960, os Jesuitas do mundo de lingua inglesa tém encorajado essa oragéo de
uma maneira particular, junto com a promogao continua de retiros de oito dias e
trinta dias individualmente dirigidos a religiosos, padres e leigos homens e
mulheres. Essa importante oracdo Inaciana passou a ser conhecida de varias
maneiras: o exame, 0 exame Inaciano, o exame diario, o discernimento da
consciéncia ou o exame dos afetos. O que precisamente entdo essa oracao
implica, e por que é tao crucial para os cristdos ocupados que se esforgcam para
encontrar Deus em sua experiéncia diaria? Em minha conferéncia de hoje,
pretendo apresentar uma visao geral de alguns importantes artigos e livros em
inglés sobre o0 assunto, com a esperanga de que também interessem aos cristdos
brasileiros, especialmente aos estudantes, professores e administradores desta
universidade Jesuita em Pernambuco. Em nossa Igreja globalizada, podemos
prontamente concordar que é essencial para os Jesuitas de toda a parte, de
norte a sul, que continuem a expandir e aprofundar sua colaboracdo em
questdes significativas, especialmente aquelas relacionadas a nossa oragéo
compartilhada e a nossa espiritualidade como contemplativas na agao. Ao
comecarmos nosso estudo, no entanto, devemos ter em mente uma distincéo
muito importante. O exame de consciéncia Inaciano - assunto principal de nossa
conferéncia hoje - ndo deve ser confundido com o exame de consciéncia, uma
analise necessaria e metddica dos pecados cometidos antes da celebragao do

Sacramento da Reconciliagdo. Embora diferentes, as duas oragdes estao de fato

" traducdo de Danilo Vaz-Curado Ribeiro de Menezes Costa, Degislando Nobrega de Lima, e
Sérgio Sezino Vasconcelos Douets, ambos da UNICAP/PE.
6 Cf. Decreto Perfectae caritatis (28/10/1965), paragrafos 2-4.
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relacionadas, com ambas encontrando suas raizes nos Exercicios Espirituais de
Santo Inacio. Todos estamos familiarizados com o exame de consciéncia, e o
Catecismo da Igreja Catolica insiste em sua importancia para todos nés hoje.
E conveniente que a recepgdo deste sacramento (peniténcia e
reconciliagéo) seja preparada por um exame de consciéncia, feito a luz da
Palavra de Deus. Os textos mais adaptados para este efeito devem
procurar-se no Decélogo e na catequese moral dos evangelhos e das

cartas dos Apdstolos: serm&o da montanha e ensinamentos apostolicos
(CCC par. 1454).

Como todos os Catodlicos Romanos, os sacerdotes e irméos Jesuitas
também sao convidados a fazer um exame de consciéncia antes de celebrar o
sacramento da reconciliacdo, enquanto fazem os Exercicios Espirituais, bem
como em outros momentos apropriados em sua vida apostélica. Da mesma
forma, eles também s&o chamados, diariamente, para examinar todos os
aspectos de suas vidas, a fim de determinar o movimento das mogdes do espirito

que estdo em agao no coragdo humano.

1. Afundacao Inaciana: os Exercicios Espirituais

Iniciaremos nossa analise com uma consideracio do texto inaciano mais
relevante: “Um método para fazer o exame geral da consciéncia”. Para apreciar
a singularidade do exame inaciano da consciéncia, devemos primeiro apreender
sua apresentagao tradicional do exame de consciéncia. No paragrafo 43 dos
Exercicios Espirituais, na se¢ao que lida com a dindmica da Primeira Semana,
Santo Inacio apresenta um processo de cinco etapas aqueles que fazem o retiro
para seu proprio autoexame perante Deus. Segundo Santo Inacio, o exame de
consciéncia constitui um momento essencial de autorreflexdo para comecgar o
longo retiro. Assim, esta oragédo dispde aos que fazem o retiro para remorso,
contricdo e os prepara para receber a extraordinaria graga do amor incondicional
e perdao de Deus, a culminacdo do movimento da Primeira Semana dos
Exercicios. O exame de Inacio € composto por cinco "pontos".

Gratias age:

O Primeiro ponto é dar gracas a Deus nosso Senhor pelos beneficios
recebidos.

Pete lumen:

Segundo, pedir graga para conhecer os pecados, e libertar-se deles.
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Examina:

Terceiro, pedir conta a alma, desde a hora em que se levantou até ao

exame presente, hora por hora ou periodo por periodo, primeiro, dos

pensamentos, depois das palavras, e depois das obras, pela mesma
ordem que se disse no exame particular.

Dole:

Quarto, pedir perdao, a Deus nosso Senhor, das faltas.

Propone:

Quinto, propor emenda, com sua graca. Pai Nosso.%’

Ainda talvez, o primeiro detalhe que nos impressiona seja a falta de
originalidade nas palavras do autor! De fato, o grande mistico de Loyola revela
adequadamente sua completa continuidade com a rica tradicdo monastica da
Igreja. Comegando com o Apostolo Paulo em sua Primeira Carta aos Corintios e
entdo desenvolvendo e avangando através de Santo Antonio Abade, também
conhecido no Brasil por Santo Antdo (c.251-356), o maior dos eremitas do
deserto e pai de todos os monges, os contemplativos passaram algum tempo em
siléncio em parte para rever suas agdes pecaminosas passadas, a fim de pedir
a Deus por seu perdao misericordioso. Por exemplo, o apdstolo dos Gentios

ensina a sua comunidade em Corinto que:

Que cada um se examine a si mesmo e, assim, coma desse
pao e beba desse calice. 2°.Aquele que o come e o bebe
sem distinguir o corpo do Senhor, come e bebe a sua
prépria condenacao. 3°.Essa é a raz&o por que entre vos
ha muitos adoentados e fracos, e muitos mortos.3'.Se nos
examinassemos a nés mesmos, nao seriamos julgados.”
(1 Cor 11:28-31).

Ao longo do tempo, essa pratica do autoexame tornou-se um ritual diario
para monges e freiras, assim como para muitos membros do clero. O abade de
Santo Antbnio (Santo Antdo) examinou sua consciéncia todas as noites e, mais
tarde, os santos. Basilio de Cesarea, Agostinho de Hipona, Bento de Norcia,
Bruno, Bernardo de Claraval e outros fundadores de ordens religiosas exigiam
que seus seguidores fizessem do exame de consciéncia um exercicio cotidiano
habitual. Uma breve instru¢ao de Sao Bernardo (1090-1153) nos fornece um bom

exemplo:

67 ST. IGNATIUS OF LoYoLA, The Spiritual Exercises, par. 43.
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Como um pesquisador e investigador da integridade de sua
propria conduta, submeta sua vida a um exame diario.
Considere cuidadosamente o progresso que vocé fez ou
que razoes vocé perdeu. Esforce-se para conhecer-se a si
mesmo. Coloque todos os seus defeitos diante dos seus
olhos. Fique face a face consigo mesmo, como se fosse
outra pessoa, e depois chore por seus fraquezas
(Meditationes piissimae, c.V, de Quotid. sui ipsius exam).

Consequentemente, as palavras de Inacio no paragrafo n. 43 dos
Exercicios permanecem vinculantes para nos, jesuitas também. No entanto, o
mistico de Manresa - e por extensao toda a Ordem dos Jesuitas - deve sempre
ser considerado no contexto histérico mais amplo da vida religiosa da Igreja
Catdlica, e mais especialmente na aurora turbulenta da era moderna quando, em
1540, a Sociedade de Jesus foi fundada. Nés, Jesuitas, temos muito mais em
comum com monges, freiras e frades de clausura do que nos atrevemos a
imaginar!

Depois de examinar as proprias palavras de Inacio, nés agora estamos
prontos para dar o préximo passo em nosso argumento. Os cinco pontos do
Exame Geral de Consciéncia dos Exercicios Espirituais - ainda perfeitamente
validos a qualquer momento num dia comum, durante um retiro, ou em
preparacao para o sacramento da reconciliagao - servem agora como base para
0 exame inaciano da consciéncia. Em seu recente livro intitulado Redescobrindo
o Exame Inaciano, pe. Mark Thibodeaux, SJ salienta que ambos os exercicios
espirituais “sdo semelhantes na medida em que ambos conduzem uma pessoa
através de uma revisdo de sua vida. Mas essas duas experiéncias de oracgao
tém propésitos diferentes”. (/bid., p. xvii). Para repetir, o claro propdsito do Exame
de Consciéncia para os Catolicos € concentrar-se nos pecados, confessa-los a
um padre e receber absolvicdo para eles. Assim, esta oragdo permanece
principalmente focada em rever os pensamentos, palavras e atos pecaminosos
com a ajuda e orientagao do Espirito Santo. O Exame Inquisitivo de Consciéncia
Inaciano é semelhante, porém diferente. Pode de fato ajudar alguém a identificar
suas falhas e pecados, mas faz muito mais. E esse desbloqueio do "muito mais"
- isto é, todos os aspectos de nossa experiéncia vivida, tanto ruins quanto bons
— que demarcam o verdadeiro escopo do exame da consciéncia. Em suma, o

exame diario € um exercicio espiritual que nos ajuda a encontrar Deus em todas
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as coisas e nao apenas a identificar e confessar nossos pecados (embora isso
também possa ser uma parte dele).

Desta forma, o exame diario permanece radicalmente fiel ao verdadeiro
espirito de Santo Inacio, conforme articulado nos Exercicios, ainda que estenda
muito a gama de revisao pessoal, de modo a incluir todos os aspectos de nossas
vidas em Cristo, sejam elas boas e/ou mas. O exame da consciéncia une o
positivo ao negativo, oferecendo-nos uma perspectiva mais holistica de nossas
vidas ocupadas e complexas. Com a ajuda da gragca de Deus, exploramos
nossos pecados e nossas virtudes, Nnossos fracassos € N0SS0s SuUCessos, NOSSOS
pesadelos e nossos sonhos. Fazendo o exame inaciano diariamente,
examinamos nossas falhas e pecados e convidamos Deus a nos perdoar, mas
também agradecemos a ele por sua presencga fiel em nossas vidas e sonhamos

com o que nosso amoroso Deus tem reservado para nés no futuro.

O Exame Diario de Santo Inacio de Loyola € um momento
de oragao tranquila quando examino e avalio as horas do
meu dia a luz da fé. Em oracao avalio meu relacionamento
com Deus e comigo mesmo, com 0s outros € com o mundo
ao meu redor, durante o tempo desde o meu ultimo exame.

68

O exame diario (ou inaciano) ajuda aos contemplativos na agdao em sua
busca para encontrar Deus em todas as coisas. Com a ajuda desta oracgao, eles
podem alcancar melhor uma visdo da realidade que Santo Inacio descreve
maravilhosamente na Contemplacao para Obter o Amor na Quarta Semana dos
Exercicios Espirituais (paragrafos 234-237). No final dos Exercicios, aquele que
faz o retiro é agora capaz de ver todas as coisas em Deus e Deus em todas as
coisas - uma graga essencial para todo jesuita e, por extensio, para todos os
homens e mulheres que compartilham a espiritualidade inaciana. Desde o século
XV, isso inclui muitas religiosas e leigos também.

Primeiro ponto. Tenho que trazer a memoaria os beneficios
recebidos de criagcdo, redencdo e os dons particulares,
ponderando, com muito afeto, quanto tem feito Deus nosso
Senhor por mim e quanto me tem dado do que tem e,
consequentemente, o mesmo Senhor deseja dar-se-me,
em quanto pode, segundo seu designio divino. E, depois
disto, refletir em mim mesmo, considerando, com muita
razao e justica, o que eu devo, de minha parte, oferecer e

68 J.L. RoccAsALvo, Prayer for Finding God in All Things, 1.
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dar a sua divina majestade, a saber, todas as minhas
coisas € a mim mesmo com elas, como quem oferece, com
muito afeto:

Tomai, Senhor, e recebei toda a minha liberdade, a minha
memoria, o meu entendimento e toda a minha vontade,
tudo o que tenho e possuo; Vés mo destes; a Vos, Senhor,
o restituo. Tudo é vosso, disponde de tudo, a vossa inteira
vontade. Dai-me o vosso amor e graga, que esta me basta.
(Exercicios Espirituais, par. 234).

Segundo ponto. Considerar como Deus habita nas
criaturas: nos elementos dando-lhes o ser, nas plantas o
vegetar, nos animais o sentir, nos homens o entender; e,
assim, em mim dando-me ser, vida, sentidos e fazendo-me
entender. E também como faz de mim seu templo, sendo
eu criado a semelhangca e imagem de sua divina
majestade. Refletir igualmente em mim mesmo, pelo modo
que esta dito no primeiro ponto, ou por outro que julgar
melhor. Da mesma maneira se fara sobre cada ponto que
segue. (Exercicios Espirituais, par. 235).

Terceiro ponto. Considerar como Deus trabalha e opera por
mim em todas as coisas criadas sobre a face da terra, isto
e, procede a semelhanga de quem trabalhasse. Por
exemplo, nos céus, nos elementos, nas plantas, nos frutos,
nos animais, etc., dando-lhes ser, conservagao, vegetacao
e sensacao, etc. Depois, refletir em mim mesmo.
(Exercicios Espirituais, par. 236).

Quarto ponto. Atender como todos os bens e dons descem
do alto, por exemplo, como o meu limitado poder vem do
sumo e infinito poder do alto, e bem assim, a justica, a
bondade, a piedade, a misericordia, etc., tal como do sol
descem os raios, da fonte as aguas, etc. Depois, acabar,
refletindo em mim mesmo, como esta dito. Terminar com
um coloquio e um Pai nosso. (Exercicios Espirituais, par.
237).

2. A mudancga de Aschenbrenner

Em seu seminal artigo publicado em 1972, Pe. George Aschenbrenner,
S.J. apresenta o fruto maduro de seu proprio e corajoso aggiornamento como
sacerdote Jesuita em obediéncia aos decretos do Concilio Vaticano Il e da 312
Congregacao Geral da Companhia de Jesus. ®°Indo além das nuances moralistas

do exame de consciéncia, em seu artigo Pe. Aschenbrenner muda a énfase da

89 Cf. G. ASCHENBRENNER. “Consciousness Examen.” Review for Religious XXXI (1972) 13-21.
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andlise diaria de seus pensamentos, palavras e atos pecaminosos para um
Jesuita, para concentrar-se em tudo o que esta acontecendo em sua
consciéncia, tanto boa quanto ma. Aschenbrenner reconhece e promove a
necessidade diaria de discernir as “duas espontaneidades” (/bid., 14), ou os dois
espiritos, “um bom e para Deus, outro mal e ndo para Deus” (/bid., 14).

De acordo com o Pe. Aschenbrenner, o exame da consciéncia concentra-
se principalmente na revisao orante dos movimentos dos dois espiritos que se
originam fora da pessoa, ou seja, o bom espirito e o espirito maligno. Assim, para
este Jesuita americano (que era mestre de novigos a época), 0 exame € “um
exercicio diario intensivo de discernimento na vida de uma pessoa” (/bid., 14).
Ele ndo hesita em afirmar que “o exame esta tdo intimamente ligado a nossa
crescente identidade e é tdo importante para a nossa descoberta de Deus em
todas as coisas, em todos os momentos, que se torna nossa experiéncia diaria
central de oragao” (/bid., 21).

De acordo com Aschenbrenner, este exercicio espiritual esta preocupado
com: “Como estamos experimentando o 'desenho’ do Pai (Jodo 6:44) em nossa
prépria consciéncia existencial e como nossa natureza pecaminosa esta nos
tentando discretamente e nos atraindo para longe de nosso Pai, em sutis
disposicdes de nossa consciéncia” (Ibid., 14-15). Além disso, é “uma experiéncia
na fé de crescente sensibilidade as formas unicas e intimamente especiais que
o Espirito do Senhor tem de se aproximar e nos chamar. Obviamente, leva tempo
para esse crescimento. Mas, nesse sentido, 0 exame € uma renovagao diaria e
um crescimento em nossa identidade religiosa - essa pessoa unica, espiritual-
encarnada amada por Deus e chamada por Ele na profundidade de seu mundo
afetivo pessoal *(/bid., 15). Aschenbrenner chega a afirmar que “o exame esta
tdo intimamente ligado a nossa crescente identidade e tdo importante para a
nossa descoberta de Deus em todas as coisas, em todos os momentos, que se
torna nossa experiéncia central e diaria de oragao” (Ibid., P. 21).

Em suma, os inovadores insights de Pe George Aschenbrenner sobre a
oracgao inaciana movem a atencéo dos religiosos para além da ética, de modo a
concentrar-se em sua propria consciéncia ou consciéncia na/da presenca de
Deus. Seu influente artigo ndo propde uma mudanga recente do verdadeiro
carisma da Companhia de Jesus; em vez disso, apresenta um exemplo genuino

do aggiornamento pés-Vaticano Il do autor em fidelidade a auténtica heranca
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inaciana da Ordem dos Jesuitas, heranca esta primeiro articulada nos Exercicios
Espirituais, tal como vivida pelos primeiros companheiros da Companhia de

Jesus.

3. O Aggiornamento se expande: a decisiva contribuicao de uma religiosa
e de uma leiga

Como um influente periddico entre religiosos e religiosas americanas, o
Review for Religious teve um grande impacto na vida de diretores espirituais e
guias de retiro em todo o mundo de lingua inglesa. Ao publicar no Review for
Religious, Pe. Aschenbrenner nao poderia ter encontrado um meio melhor para
tornar conhecidos e apreciados por um amplo publico seus novos insights sobre
a oragao inaciana. De fato, apenas quatro anos depois de seu artigo aparecer,
duas jovens mulheres - Jacqueline Syrup Bergan e Ir. Marie Schwan, fundaram
o Center for Christian Renewal em Crookston, Minnesota. Além de seu trabalho
incansavel em retiros, dias de recolhimento e oficinas de espiritualidade, as duas
se uniram para publicar uma influente série de cinco volumes sobre os Exercicios
Espirituais chamados Take and Receive. Seu trabalho é ainda impresso
atualmente, embora agora seja publicado pela Loyola Press of Chicago.
Aparecendo em 1988, estes importantes livros consolidaram e promulgaram
ainda mais a nova abordagem de Pe Aschenbrenner ao exame da consciéncia.
A introducdo de cada livro explica claramente varias abordagens para varios
tipos de praticas espirituais. E e isso que elas escrevem sobre o exame da
consciéncia.

O exame da consciéncia € o instrumento pelo qual descobrimos
como Deus esteve presente para ndés e como respondemos a essa
presenca durante o dia.

Santo Inacio acreditava que essa pratica era tdo importante que,
mesmo que fosse impossivel ter um periodo formal de oracao, ele insistiu
que o exame sustentaria o vinculo vital de alguém com Deus.

O exame da consciéncia nédo deve ser confundido com um exame
de consciéncia em que o0s penitentes estdo preocupados com seus
fracassos. E, antes, uma exploragdo de como Deus estd presente nos
eventos, circunstancias, e nos sentimentos de nossa vida diaria.

O que a revisao € para o periodo de oracido, o exame € para a sua
vida diaria. A disciplina diaria de uma pratica auténtica do exame afeta o
equilibrio integrador que € essencial para o crescimento no
relacionamento com Deus, consigo mesmo e com os outros.

O método reflete o “movimento dindmico do amor pessoal: o que
sempre queremos dizer a uma pessoa que amamos verdadeiramente na
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ordem em que queremos dizé-lo... Obrigado... Ajude-me... Eu te amo...
desculpe... Fique comigo "(31, pp. 34-35).
Método: A oragcdo a seguir € uma abordagem sugerida para o
exame. Vocé pode incorporar as respostas escritas no diario de oragao.
Deus, meu Criador, eu sou totalmente dependente de Ti. Tudo é
um Dom Seu. Tudo é Dom. Eu te agradeco e louvo pelos Dons deste dia

- Senhor, eu acredito que vocé opere e no tempo me revelara a mim
mesmo. Por favor, dé-me uma maior consciéncia de como Tu esta
me guiando e moldando a minha vida, bem como uma consciéncia
mais sensivel aos obstaculos que coloco em seu caminho.

- Vocé esteve presente na minha vida hoje. Esteja perto, agora,
enquanto reflito estas coisas:

sua presencga nos eventos de hoje ...

sua presenga nos sentimentos que experimentei hoje ...

sua chamada para mim ...

minha resposta para vocé ...

- Deus, peco seu perdao amoroso e cura. O evento particular deste
dia que eu mais quero que seja curado € ...

- Cheio de esperanca e firme na crenca em seu amor e poder,
confio-me ao seu cuidado e afirmo com firmeza ... (Reivindique o
Dom que mais deseja, mais precisa; acredite que Deus deseja |he
dar esse dom.)”

4. O desenvolvimento e consolidacéo de Tetlow

Em seu préprio e significativo artigo sobre o exame de consciéncia
publicado em 1994, Pe. Joseph A. Tetlow, S.J. reconhece € elogia “a inflexao de
Aschenbrenner’. De fato, para Pe. Tetlow, a grande contribuicdo de
Aschenbrenner, € que ele muda o foco do exame diario inaciano do trdicional
exame de consciéncia (uma auténtica preocupag¢ao da primeira semana) para o
especificamente inaciano exame da consciéncia (uma auténtica preocupagao da
Quarta Semana que flui da Contemplagéo para a obtengdo do amor). Em seu
proprio ensaio intitulado The Most Postmodern Prayer, Tetlow desenvolve este
elo essencial entre os dois em sua analise das duas principais consequéncias

da chamada inflexdo de Aschenbrenner.

Primeiro, ofereceu um veiculo para as energias pés-modernas
de interioridade que nos movem a todos: a busca de um Deus
imanente, misericordioso e consolador; a experiéncia da criacdo
continua; o discernimento de espiritos em vez de raciocinar para
conclusbes morais; a busca interior pelo nosso desejo mais
auténtico; a sensacdo do pecado como a brecha ou ferida do

70 Cf. J. SYRUP BERGAN — M. Schwan. Freedom: A Guide to Prayer. Take and Receive Series.
Winona, MN: Saint Mary’s Press, 1988.
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nosso relacionamento com Deus e com 0s outros; uma tentativa

de abertura a paixdo; uma experiéncia do eu como
desdobramento, como realidade inacabada; e uma confianca
quase implicita na experiéncia pessoal. Segundo, o exame da
consciéncia conduz ao autoexame e a abordagem afetiva e
apreciativa da Contemplatio ad amorem. Isso foi crucial, pois a
inflexdo de Aschenbrenner tornou inviavel para nés a
abordagem objetiva e fundamentada do exame de consciéncia
baseado (no ponto de fato histérico, ndo de direito) sobre o
Principio e a Fundacgéo. Essas diferentes ligacdes estdo no
centro das diferencas entre o tradicional exame de consciéncia
e o inaciano exame da consciéncia. "

Escrevendo mais de vinte anos depois do Pe Aschenbrenner e da sua
contribuicdo inovadora, Pe Tetlow em seu influente ensaio na famosa série
americana Studies in the Spirituality of Jesuits reconhece e endossa claramente
a importancia do exame da consciéncia como um exemplo de orag¢ao inaciana

auténtica no espirito dos Exercicios Espirituais de Santo Inacio de Loyola.

5. O tradicional Exame Inaciano: a contribuigdo de pe. Mark E. Thibodeaux, S.J.

De acordo com o Pe Mark E. Thibodeaux, SJ, outro ex-mestre de novigos
de jovens jesuitas nos Estados Unidos e atualmente um especialista altamente
reconhecido em oragao e espiritualidade inaciana, Santo Inacio recomenda cinco
etapas para o exame. Mais de quarenta anos se passaram desde que Pe
Aschenbrenner publicou pela primeira vez seu artigo pioneiro, e ainda assim sua
forte influéncia ainda podia ser sentida entre muitos Jesuitas norte-americanos.
Em seu excelente livro intitulado Reimagining the Ignatian Examen: Fresh Ways
to Pray from Your Day, Pe Thibodeaux propde rituais de abertura e de
encerramento que servem como suporte para este periodo de oragao essencial.

O que se segue é um resumo sucinto de sua visao geral do Exame.

Modelo de um ritual inicial

Eu faco o sinal da cruz. Eu digo o Pai Nosso ou a oragao
da Manha. Eu canto ou entoo um verso do refrao do meu
hino favorito. Eu me curvo diante do meu local de oragao.
Eu ponho minhas maos em palmas para cima em um gesto
de receptividade. Eu acendo uma vela. Eu me acalmo. Eu
diminuo minha respiracdo. Sento-me muito quieto... peco

L Cf. J.A. TETLOW. The Most Postmodern Prayer: American Jesuit Identity and the Examen of
Conscience, 1920-1990. Studies in the Spirituality of Jesuits, 26/1, January 1994, 45.
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a Deus que me faga conhecer a sua presenga neste
momento..."?

Primeiro, eu saboreio. Pe¢o a Deus que me revele todos os
dons e gracas que ele me deu neste dia, desde o maior
(minha vida, seguranga, amor) até os realmente pequenos
(uma boa noite de sono, um telefonema de um amigo, uma
tarefa concluida, um elogio a mim deferido). Para cada dom
que me vem a mente, passo um momento agradecendo e
louvando. 73

Em segundo lugar, pec¢o. Sabendo que preciso da ajuda de
Deus para ver meu lado mais sombrio realisticamente, mas
da perspectiva do seu amor misericordioso de Deus, peco
a Deus que me encha com seu Espirito. Peco a Deus para
ser o lider e iniciador deste tempo de oracdo, ao invés de
deixar-me fazer uma obsessiva reflexdo sobre as coisas
que eu ndo gosto de mim. 74

Em terceiro lugar, eu reviso. Percorrendo hora por hora, eu
reviso meu dia. Na minha imaginagdo, revivo cada
momento significativo do meu dia. Me demoro nos
momentos importantes e passo rapidamente pelos menos
relevantes.”™

Quarto, eu me arrependo. Ao rever meu dia, continuo
agradecendo a Deus por todos os dons que encontro nele.
Mas agora, fago uma pausa em qualquer um dos
momentos dificeis do dia - quando tive um mau
pensamento, quando disse algo que nao deveria, ou fiz
algo inapropriado. Eu também presto atengédo a qualquer
oportunidade perdida, como quando eu poderia ter agido
de uma maneira mais cristd, mas ndo o fiz. Quando
encontro momentos em que nao sou totalmente a pessoa
gue sou chamado a ser, paro e pe¢o perddao a Deus. Eu
tento sentir sua misericordia de cura me inundando, me
deixando limpo e inteiro. 76

Quinto, eu resolvo. Com o que aprendi durante este tempo
de oragao sobre mim e minha vida, peco a Deus que me
mostre, concretamente, como ele quer que eu responda ou

2 Cf. Mark E THIBODEAUX, S.J. Reimagining the Ignatian Examen: Fresh Ways to Pray from Your
Day, Chicago: Loyola Press, 2015, xxii.

3 Cf. Mark E THIBODEAUX, S.J. Reimagining the Ignatian Examen: Fresh Ways to Pray from Your
Day, Chicago: Loyola Press, 2015, 3.

74 Cf. Mark E THIBODEAUX, S.J. Reimagining the Ignatian Examen: Fresh Ways to Pray from Your
Day, Chicago: Loyola Press, 2015, 3.

S Cf. Mark E THIBODEAUX, S.J. Reimagining the Ignatian Examen: Fresh Ways to Pray from Your
Day, Chicago: Loyola Press, 2015, 3.

76 Cf. Mark E THIBODEAUX, S.J. Reimagining the Ignatian Examen: Fresh Ways to Pray from Your
Day, Chicago: Loyola Press, 2015, 4.
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o que ele quer que eu faga amanha. Talvez, mais
importante, peco a Deus que me mostre que tipo de pessoa
Deus esta me chamando para ser amanha. Eu resolvo ser
essa pessoa. Eu posso até fazer algum tipo de
compromisso com esse efeito. Eu peco a Deus por ajuda
para ser a pessoa que eu sou chamado a ser. 7’

Modelo de um ritual de encerramento

Eu coloco minhas méos juntas como um sinal de contrigao.
Eu apago minha vela. Eu canto ou entoo um verso de
encerramento ou o refrdo do meu hino favorito. Termino
com o Pai Nosso ou a Oragdo da Manha. Eu fago o sinal
da cruz. Eu me curvo diante do meu local de oragcao antes
de sair. ®

6. O exercicio de consciéncia: Scott N. Brodeur, S.J.

Concluo agora esta abrangente pesquisa de varias apresentagdes sobre
0 exame da consciéncia por parte de homens e mulheres, religiosos e religiosas
americanos, apresentando minha propria abordagem pessoal a essa pratica

espiritual vivificante.

Ritual Inicial

Dependendo da hora do dia, da minha localizagao ou do meu humor, saio
para caminhar, me sento na poltrona ou vou para a capela. Onde posso
passar os proximos vinte minutos com o Senhor?

Eu me acalmo na presenga de Deus, humildemente pedindo sua ajuda e
declarando minha dependéncia dele ...

“‘Deus, venha em meu auxilio. Senhor, se apresse em me ajudar. Gloria
ao Pai e ao Filho e ao Espirito Santo ...” Pego entdo por esta graga:
Lembro-me com gratiddo de que Deus Pai me ama e esta realmente
operando em minha vida por meio da presenca do Espirito de Cristo. Eu
peco a graca de buscar sua presenga em todas as coisas e ver todas as
coisas nele.

1. Dando Gracas

Com sincera gratiddo, tomo um momento para me tornar consciente da
realidade da presenga e da agao de Deus em minha vida: “porque € Deus
quem atua em vocé, capacitando-o a querer e a trabalhar para o seu bom

prazer” (Filipenses 2:13). Lembrando que o meu proprio ser € uma dadiva

7 Cf. Mark E THIBODEAUX, S.J. Reimagining the Ignatian Examen: Fresh Ways to Pray from Your
Day, Chicago: Loyola Press, 2015, 4.

8 Cf. Mark E THIBODEAUX, S.J. Reimagining the Ignatian Examen: Fresh Ways to Pray from Your
Day, Chicago: Loyola Press, 2015, xxiii.
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de Deus, reflito especialmente em sua amorosa benevoléncia e carinho
na minha vida. Agradego-lhe particularmente pelos dons especificos que

recebi até hoje, pedindo a graga duradoura da gratidao.

2. Orando pela orientagao do Espirito Santo
“Pai Celestial, em nome de Jesus, da-me o Espirito Santo” (St. Peter

Faber, S.J.). Vem, Espirito Santo, vem!

3. Revendo o passado com fé

Eu olho para o dia passado e me pergunto: como eu compartilhei da
mente de Cristo e fui conformado a sua vida? Ao rever os acontecimentos
do meu dia até agora, pergunto-me: onde esteva Cristo para mim? Como
o apostolo Paulo, procuro compartilhar da mentalidade de Cristo e
conformar cada vez mais a minha vida a dele: “Tenha vos a mesma atitude
que teve Jesus Cristo” (Filipenses, p 2: 5). Reviso meu dia, hora a hora, e
percebo meus sentimentos, aqueles momentos de “amor, alegria, paz,
paciéncia, bondade, generosidade, fidelidade, mansidao e autocontrole”
(Galatas 5: 22-23) - o fruto de o espirito. Mas, talvez eu também tenha
experimentado fortes sentimentos como medo e ansiedade, tristeza e
pesar, inveja e ciumes, raiva e ressentimento, etc. Como eu experimento
o chamado de Deus através da minha experiéncia? Como eu tenho
seguido Jesus até hoje? Meus pensamentos, meus sentimentos, minhas
palavras, minhas acdes - Como elas se parecem a luz do amor do Espirito

Santo que habita por mim?

4. Solicitando ajuda, cura ou Perdao

A luz dos pensamentos, percepcdes e sentimentos que acabei de tornar
consciente, preciso pedir ajuda, cura ou perddo ao Senhor? Existe uma
questao especifica que precisa ser tratada, uma falha que precisa ser
corrigida, uma reparagao que precisa ser feita? Preciso mencionar um
pecado ao meu confessor quando eu celebrar o sacramento da
reconciliacdo? Neste ato, pegco a Deus pela graga especifica necessaria

para esta situagdo em particular.

5. Olhando para o futuro com esperanca
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Onde o Espirito de Cristo esta me guiando e eu respondo ao chamado de
Deus agora? Enquanto aguardo com expectativa o resto do meu dia (e
talvez também amanha), o que me acontece que preciso discutir com o

Senhor? Ele certamente fornecera todas as gragas de que preciso.

Oracao de encerramento:

O “Suscipe”, de Santo Inacio de Loyola, (cf. Exercicios Espirituais,
paragrafo 234). “Vou falar como alguém fazendo uma oferenda com
profunda afeicao e digo: “Tomai, Senhor, e recebei toda a minha liberdade,
a minha memodria, o meu entendimento e toda a minha vontade, tudo o
que tenho e possuo; Vs mo destes; a Voés, Senhor, o restituo. Tudo é
vosso, disponde de tudo, a vossa inteira vontade. Dai-me o0 vosso amor e
graca, que esta me basta.” Por fim, “Gléria ao Pai e ao Filho e ao Espirito
Santo ...”

Minha propria opinido sobre o exercicio da consciéncia permanece fiel aos
cinco pontos originais de Santo Inacio apresentados nos Exercicios. Se o tempo
permitir, eu aumentei este tempo de oragcdo com um ritual de inicio e de

fechamento, como mencionado acima na util apresentagcdo de Pe Mark E.
Thibodeaux.

7. Conclusao

O exercicio de conscientizacdo me oferece um momento privado e
pessoal em meu dia atarefado para orar ao Deus uno e trino que me redime,
santifica, reconcilia e me salva. Este exercicio, Oferece-me, um padre jesuita,
uma preciosa oportunidade de comungar com o Pai, o Filho e o Espirito Santo.
Como toda oragéao crista auténtica, o exercicio de consciéncia me atrai para a
presencga vivificante do “Deus vivo e verdadeiro” (1 Tessalonicenses 1: 9). Por

meio destes cinco passos simples:

1. Deus, o Pai graciosamente mostra-me sua benevoléncia em Jesus
Cristo e no Espirito Santo, e em resposta eu 0 amo.

2. Eu peco a luz do Espirito Santo, a consolagao e a presenga do Dom da
vida.

3. Deus, 6 Pai age providencialmente em minha vida através de Jesus
Cristo e do Espirito Santo, e em resposta eu creio.

4. Eu reconheg¢o minha escuriddo, desolagdo e minha necessidade da
vida de Deus em mim.

5. Deus Pai, continua a ternamente me conduzir a si mesmo em Jesus
Cristo e no Espirito Santo, e em resposta espero nele.



88

Como um momento acalentado em minha profunda comunhao com Deus,
por meio do exercicio da consciéncia, exercito as trés virtudes teologais: Eu amo
a Deus, Eu creio nele e Eu espero nele. A oracdo como um todo acontece em
um clima de amor pessoal, infinito amor de Deus por mim e por todo o0 mundo,
revelado em seu Filho e realizado pelo Espirito, meu amor finito por ele e pelas
demais criaturas como filho de Deus. Chamo de volta a minha memdria - lembro
com gratidao - os muitos presentes que recebi da “Divina Majestade” e fago uma
oferenda de volta a ele com profunda afeicdo e amor sincero. Agrada a Deus
quando Ihe dou a chance de me amar, e agrada-lhe quando me lembro de seu
amor e depois 0 amo em troca. Com o desejo sincero de contribuir para a nossa
importante discussao sobre o Exame - mas consciente da dificuldade do assunto
-, gostaria de propor outro nome para essa oragao transformadora: a Orac¢ao da
Recordacdo Inaciana. Na minha modesta opinido, estas trés palavras captam

melhor o coragao deste exercicio espiritual que muda a vida.

"Inaciano”, ja que deriva das primeiras experiéncias misticas de Santo
Inacio em Loyola e Manresa, no ano de 1522, bem como sua profunda
experiéncia de iluminacdo nas margens do rio Cardoner. Como
contemplativo, ele recebeu a graga extraordinaria para encontrar Deus em
todas as coisas e experimentar todas as coisas em Deus;

"Lembranca", desde quando tudo esta dito e feito, esta oracédo € um
exercicio de lembrar os dons generosos de Deus a nés, um chamado de
volta a minha mente "a memdria dos dons que recebi" (Exercicios
Espirituais, Par. 234);

"Oracgao", pois € verdadeiramente um exercicio espiritual, um "meio de
preparar e dispor nossa alma para livrar-se de todas as suas aflicbes
desordenadas e, depois de sua remogao, de buscar e encontrar a vontade
de Deus no ordenamento de nossa vida para o salvagao de nossa alma
”(Spir. Ex. par. 1).

Por isso, como exercicio espiritual, 0 exame diario € minucioso:

Pessoal: fundado no carisma especifico que o Senhor deu a Inacio de
Loyola e, por extensdo, a todos aqueles pessoalmente chamados por
Deus para seguir seu exemplo;

Biblico: Como um ato de lembrar suas experiéncias pessoais com a ajuda
do Espirito Santo, aqueles que oram desde o exame também lembram e
assim tornam presentes novamente os atos passados salvadores de
Deus, unindo-se a perene lembranca de Israel da Pascoa do Senhor e da
Igreja. lembrancga perpétua da morte e ressurreigéo de Cristo;

Eclesial: Como membros do Corpo de Cristo, os que estdo orando pelo
exame também oram, com e pela Igreja. O momento inicial de
agradecimento do exame se baseia na celebragao da Eucaristia em curso
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na Igreja, seu principal caminho sacramental de agradecer a Deus e
recordar com gratidao o sacrificio unico de “Cristo, nosso cordeiro pascal’
(1 Cor5: 7).

No entanto, chamamos essa oracio - o Exame, o exame da consciéncia,
0 exercicio da consciéncia, ou, a oragao da recordag¢ao Inaciana - que nos da a
oportunidade de exercitar nossa memoria e agradecer ao Senhor Deus. Com a
ajuda do Espirito Santo, recordamos com gratidao os efeitos do evento de Cristo
em nossas vidas, como recordamos e lembramos, hora a hora, as muitas gragas
que recebemos neste dia, agradecendo a Deus por eles com alegria e com o
coragao pleno de gratidao. Desta forma, Santo Inacio de Loyola realiza uma
contribuicao original para a Igreja, enquanto ainda segue o exemplo de um dos
maiores Padres da Igreja, Santo Agostinho. Santo Agostino, foi o eminente Bispo
de Hipona, afinal, quem primeiro imortalizou a importancia de lembrar-se em
oracdo de sua propria experiéncia vivida diante de Deus em suas famosas
Confissées. O mais importante de tudo é que a oragao de Santo Inacio continua
a grande tradicdo biblica de agradecer a Deus por seus incontaveis dons e
béncaos, bem como por sua infinita bondade e amor misericordioso. Por ultimo,
o exame Inaciano nos desafia, dia apds dia, a crescer na “gloriosa liberdade dos
filhos de Deus” (Romanos 8:21). Através da partilha cada vez mais profunda,
cada vez mais pessoal, sempre mais alegre na mente de Cristo Jesus (cf.
Filipenses 2,5), crescemos em nossa dignidade e valor como filhos e filhas
maduros e responsaveis de Deus. “Pela liberdade, Cristo nos libertou; assim,
permaneca firme e ndo se submeta novamente ao jugo da escravidao”(Galatas
5: 1), o apdstolo Paulo proclama aos galatas, ansiosos demais para abandonar
seu desafiador Evangelho da graga e da liberdade. Rezando através do exame
de consciéncia diariamente, exercitamos fielmente nossa liberdade como filhos
e filhas adultos e adultas de Deus, alcangando um consciente pertencimento com
Ele em Jesus Cristo, enquanto continuamos a seguir a lideranca do Espirito

Santo em nossas vidas muito ocupadas.
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